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PENGANTAR PENERBIT 



S egala puji dan syukur kami panjatkan kepada Allah Azza wa 
Jalla. Yang Maha Mengetahui segala niat dan amal hamba-Nya 
dan Yang berkenan memberi ilmu kepada siapa saja yang Dia 
kehendaki. Semoga Dia selalu menjaga hati-hati kita agar tetap lurus 
dalam Iman dan Islam. 

Shalawat dan salam semoga senantiasa Allah limpahkan kepada 
hamba-Nya yang utama, keluarganya, para shahabatnya serta seluruh 
pengikutnya hingga hari akhir kelak. 

Perumpamaannya adalah seperti manusia yang kehausan, pada- 
hal dihadapannya terhidang sekian pilihan minuman. Amsal itu bisa 
jadi pas untuk menggambarkan kondisi kaum muslimin saat ini. 
Mereka sangat membutuhkan sumber rujukan (literatur) yang bisa me- 
menuhi kebutuhan rohaninya akan ilmu agama (< ad-Din ) terutama 
as-sunnah. Namun tidak serta merta kebutuhan itu bisa terpenuhi 
dari kitab-kitab yang ada. Bahkan tidak jarang kitab-kitab atau litera- 
tur yang ada kurang memuaskan hati mereka yang penyebabnya ber- 
kaitan dengan isi yang tidak mencocoki ilmu as-sunnah itu sendiri. 

Sebagai misal adalah kitab Fiqhus Sunnah. Sebagian dari 
kita mungkin tahu bahwa kitab karya al-Ustadz Sayyid Sabiq 
rahimahullahu Ta ala ini telah menjadi rujukan sebagian besar kaum 
muslimin. Namun, justru dari sebagian pembacanya, muncul harapan 
untuk dilakukan perbaikan dan pengoreksian atas kitab tersebut, teru- 
tama berkaitan dengan hadits-hadits yang tercantum di dalamnya. Tentu 
saja usul itu muncul setelah mereka mengajukan beberapa pertanyaan 
yang berkaitan dengan isinya pada kesempatan-kesempatan yang ada 
kepada ulama yang mempunyai kompetensi terhadap ilmu as-sunnah, 
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yakni seperti Syaikh Muhammad Nashiruddin al-Albani. Dan beliau 
(Syaikh al-Albani) pun membenarkan perlunya hal itu. Keinginan 
mereka akhirnya terpenuhi dengan terbitnya kitab Tamamul Minnah 
fit-Ta 'tiq ‘ala Fiqhus Sunnah. Dari sinilah kami melihat akan penting- 
nya kitab tersebut, dan selanjutnya kami terbitkan kitab terjemahan- 
nya yang saat ini ada di hadapan pembaca. Alhamdulillah telah kami 
terbitkan dalam dua (2) jilid. 

Menyusul diterbitkannya buku Teijemah Tamamul Minnah (TM) 
jilid-2, permintaan buku TM jilid- 1 -yang telah kami terbitkan sebe- 
lumnya- pun bertambah. Untuk memenuhi minat sebagian pembaca 
tersebut, maka kami terbitkan cetakan kedua buku TM jilid- 1 

Pada akhirnya kami berharap, bahwa kitab ini dapat dijadikan 
sebagai pendamping bagi kitab Fiqhus Sunnah yang sudah ada. Dan 
selanjutnya pentingnya budaya kritik dan koreksi dalam pengembangan 
ilmu agama, yakni as-sunnah dan al-Haq. Semoga pembaca yang 
budiman dapat membaca, merenungi serta memahami kitab mi dan 
selanjurnya dengan segera mengamalkan apa yang diperolehnnya. 

Mohon maaf apabila dalam penyajian dalam kitab ini kurang 
memuaskan Anda. Saran dan kritik yang konstruktif dari pembaca 
tentu akan selalu kami tunggu. 

Selamat membaca! 



Penerbit 
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PERMOHONAN MAAF DAN PERINGATAN 



Segala puji bagi Allah yang mengenal isyarat mata dan rahasia 
hati. Kami haturkan kepada hamba-Nya yang paling mulia Nabi 
Muhammad bin Abdullah, kepada keluarganya, dan para shahabatnya 
shalawat yang paling utama dan salam yang paling sempurna 

Amma ba d. 

Kami mohon maaf kepada saudara-saudara kaum muslimin atas 
keterlambatan penerbitan kitab ini disebabkan oleh banyak taktor, 
terutama tindakan pencurian naskah yang dilakukan oleh sebagian 
orang secara aniaya dan permusuhan. Semoga Allah memperlakukan 
mereka sesuai dengan perbuatan mereka 

Saudaiaku muslim! Anda tahu tanpa ragu, bahwa mencuri 
-apapun bentuknya diharamkan oleh syariat. Ini ketentuan agama 
yang suci. Mencuri berarti merusak kesucian agama, merusak 
perjalanan syari at yang cemerlang Atas permohonan maaf' ini, 
perkenankanlah kami umumkan bahwa naskah apapun dari isi kitab 
ini yang tidak diedarkan oleh penerbit Dar ar-Rayah berarti naskah 
curian. Ketua Umum Bagian Penerbitan Kitab Departemen Penerangan 
Kerajaan Saudi Arabia, Ustadz Muhammad Ah al-Khudail telah 
mengeluarkan surat resmi No. 2/21 83, tanggal: 1 2/4/1409 H. kepada 
semua kantor-kantor penerangan di kerajaan untuk tidak mem- 
perkenankan masuknya kitab-kitab ke kerajaan kecuali melalui 
penerbit Dar ar-Rayah. Semoga Allah memberi balasan yang lebih 
baik kepada beliau. 

Saudaraku Muslim! Sesungguhnya apabila Allah tidak me 
mantaunya, seseorang akan dikuasai hawa nafsunya untuk menjadikan 
penipuan, pengelabuan dan pencurian sebagai kendaraan baginya 

Permohonan Maaf dan Peringatan xi 
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Itulah sejelek-jelek kendaraan Apakah dia tidak ingat akan firman 
Allah SWT. : 

_j L»_P aJo' 'j' » 

jUa; 'V! <>J» p* t; 

"Dan jangan sekali-kali kamu mengira bahwa A llah iiu lalai atas apa 

yang dilakukan orang-orang yang aniava. Sesungguhnya Dia 

menangguhkan mereka sampai pada hari di mana semua pandangan 

terbelalak. "(Ibrahim: 42) 

Untuk itu, kami mengingatkan saudara-saudara para pembaca, 
para pengedar yang jujur dan para pemilik perpustakaan yang mulia 
untuk tidak membeli naskah apa saja dari orang yang mengail di air 
keruh. Semoga Allah melindungi kita semua dari hal itu. Para pembaca, 
bantulah kami untuk dapat menangkap orang yang aniaya, karena Allah 
SWT berfirman 

i y $ juULJu jjy ^_Jlp t j\uj V , 

"Dan janganlah kamu tolong- mei n dong dalam dosa dan permusuhan. " 

(alMaidah 2) 

Guru kami yang mulia al Allamah Muhammad Nashiruddin 
al-Albani semoga Allah memberi keselamatan kepada beliau telah 
mempercayakan penerbitan kitab ini kepada kami sebagaimana 
tertuang pada halaman berikut 

Allah SWT ada di balik suatu tuiuan, Dia yang menuntun ke 
jalan yang benar. Semoga Allah memberi shalawat dan salam kepada 
Nabi kita Muhammad Shalallahu 'alaihi wa sal/atn, keluarga dan para 
shahabatnva 



Penerbit 
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Dengan Nama Allah yang Maha Pengasih lagi Maha Penyayang 

KESEPAKATAN 



Segala puji bagi Allah Tuhan semesta alam. 

Telah sepakat antara yang mulia Syaikh Muhammad Nashiruddin 
al-Albani sebagai pihak pertama dan saudara Hasan Ahbas Qutb wakil 
dari pihak Dar ar-Rayah sebagai pihak kedua untuk 

- Pihak pertama mengijinkan penerbitan kitab ramamu! Mitwah 
fit-Ta’liq ‘ala Fighus Sunnah kepada pihak kedua 

Oleh sebab itu, siapapun selain Dar ar-Rayah tidak diperkenankan 
menerbitkan kitab ini, baik di dalam maupun di luar kerajaan kecuali 
atas izin Dar ar-Rayah 

Atas adanya kesepakatan ini siapapun tidak diperkenankan 
menerbitkan kitab ini atau mendatangkannya ke kerajaan tanpa i/m 
dari pihak kedua 



Pihak Pertama 
ttd 

Muhammad Nashiruddin 
al-Albam 



Pihak Kedua 
ttd 

Hasan Abbas Qutb 



Saksi 1 



Saksi 11 



ttd 

Muhammad 

bin Muhammad Nashiruddin 
al-Albani 



ttd 

Adib bin Ahmad 
Hasyim al-Muntasyir 



I 
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KATA PENGANTAR CETAKAN KEDUA 



Segala puji bagi Allah Tuhan semesta alam Shalawat dan salam 
atas pemimpin para Rasul yang bersabda di dalam hadits shahih 
Bukhari-Muslim: 

"Barangsiapa yang dikehendaki haik oleh Allah, maka la akan 

menjadikannnya mengerti tentang agama. " 

Juga kepada keluarga, para shahabat peraih keberkahan dan orang 
orang yang mengikuti pemahaman dan petunjuknya hingga hari 
pembalasan. 

Amma ha ’d. 

Setelah cetakan pertama kitab iamurnul Mamah fit Ta'hq ‘ala 
Fiqhus Sunnah ini berlalu hampir seperempat abad (25 tahun), kini 
tidak mudah bagi saya untuk mengkaji atau mencetak kitab ini, kecuali 
pada hari-hari terakhir keberadaan saya di Amman, Yordania, di mana 
-Alhamdulillah , saya berhasil menerbitkan beberapa karangan saya 
dan dibantu oleh beberapa karyawan Perpustakaan Islam (al Maktabat 
al lslamiyyah). Saya mengawasi serta mengoreksinya langsung Saya 
berusaha agar tidak terjadi kesalahan latai, baik sedikit atau banyak, 
atau juga beberapa baris yang hilang pada saat dikoreksi atau dicetak. 

Sampai sakarangkami telah berhasil menerbitkan beberapa kitab 
di bawah koordinasi saya langsung, sebut saja misalnya, jilid ketiga 
kitab Silsilatul A hadits adh-Pha'ifah dan jilid keempat kitab Silsilah 
al-Ahadits ash-Shahihah Sedangkan jilid keempat dari kitab pertama 
dan jilid kelima dari kitab kedua tersebut masih dalam proses 
pencetakan Segala puji bagi Allah yang atas nikmat-Nya sempurnalah 
segala amal saleh. 
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Kitab Tamamul Mitinah cetakan kedua ini memiliki banyak 
kelebihan, terutama saya telah menghimpun di dalamnya lanjutan ta ’liq 
(komentar) saya terhadap bagian ketiga dari bagian-bagian kecil yang 
menjadi tujuan pertama kali diterbitkannya kitab Fiqhus Sunnah, 
yaitu diawali dengan masalah Zakat dan diakhiri dengan masalah 
Puasa. Atas berkat dan rahmat Allah SWT., saya telah mengomen- 
tari sekitar seperempat isi Fiqhus Sunnah. dengan harapan 
semoga Allah memudahkan bagi saya untuk menyelesaikan komentar- 
komentar tersebut. Semoga Allah menangguhkan umur saya, 
memberikan keberkahan waktu, paling tidak saya cukupkan 
para pembaca dapat mengetahui hadits-hadits dha'if <\&t\ 
munkar (tertolak) berikut permasalahannya, seperti hadits yang 
disebutkan pada awal bab Jenazah (jana iz) "setelah bab Puasa yang 
berbunyi: 

— Ml 

“Ya Allah! Kepadu-Mu aku mengadu lemahnya kekuatanku. ..dsi ” 

Hadits ini tidak dikenal dalam kitab-kitab Sirah. Karena itu saya 
ungkap dan tunjukkan kelemahannya pada Takhrij Fiqhus Sirah {hlm 
131) dan pada adh-Phu ’i/ah (hlm. 2933) juga hadits: 

a, : ' :jlai jJJS ^ U * l aJM- jlL 



‘Ilmu itu ada tiga, selain itu tambahan, vaitu ayat yang rnuhkarnah. 

sunnah yang tegak atau pembagian waris yang adil " 

Hadits ini dha 'i f Penjelasannya ada pada Takhrij al-Misykah (hlm 
239), a/-/mw’(hlm. 1664), dan Dha’ifAbi Daud{h\m. 496). Disebutkan 
pada bab Fara'idh bagian akhir kitab Fiqhus Sunnah Antara bab im 
dan bab Jana 'u masih banyak bab-bab lain yang menghimpun puluhan 
kalau tidak saya katakan ratusan- hadits sangat dha ’if. 

Mudah-mudahan saya tidak bermaksud menyebar rahasia 
seandainya saya menyebutkan kasus-kasus berikut ini. 

Seorang teman mahasiswa mengusulkan demi tolong-menolong 
dalam kebaikan dan keilmuan serta memelihara kebenaran agar saya 
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mengirimkan bagian pertama kitab ini serta pengantarnya dalam tulisan 
tangan sebelum dicetak- kepada Syaikh Sayyid Sabiq. Saya kabulkan 
usulan tersebut, saya kirimkan kepada beliau Setelah lebih dari satu 
tahun, beliau mengembalikan kepada saya bagian pertama saja sedang 
pengantarnya tidak- melalui salah seorang teman yang tinggal di Kairo 1 
Dan dalam langka kehati-hatian, sebelumnya saya telah menyalin satu 
naskah darinya. Segala puji bagi Allah yang Maha Agung 

Bagian pertama tersebut telah kembali tanpa komentar apapun 
dari beliau tentang teks pertama dan pengantar kitab ini. Karena itu. 
merupakan kesempatan pertama kali, saya segera melakukan 
pengetikan dan penstensilan. 

Kalau saya bandingkan antara persoalan-persoalan yang ada pada 
cetakan lama yang dikomentari oleh kitab saya Tamamul Minnah dan 
cetakan-cetakan baru yang terdiri dan tiga jilid terutama yang diterbitkan 
oleh Darul Kitab al- 'A raby, tampak Syaikh Sayyid Sabiq tidak memberi 
perhatian yang berani terhadap kitab saya ini. Tidak ada bedanya, 
saya kirimkan naskah kepadanya atau setelah kitab beliau diterbitkan. 
Saya melihat kesalahan-kesalahan masalah hadits dan hukum masih 
tetap ada, tanpa dilakukan revisi atau perubahan, kecuali sedikit sekali 
dari persoalan yang sangat terbatas. Saya tidak mengerti: apakah beliau 
tidak sempat membaca kitab saya atau tidak mau menerima kritik 7 
Yang pertama lebih memungkinkan, sebab dalam kitab ini banyak 
kaidah-kaidah hukum yang harus ditaati oleh setiap orang yang ‘alim 
(berilmu) dan persoalan persoalan yang tidak boleh diabaikan tanpa 
mensikapinya, seperti: mengritik, mendukung, melemahkan atau 
bahkan membenarkan. Dus, banyak sekali yang akan para pembaca 
jumpai nanti. 

Namun, meskipun dalam banyak hal, saya lihat beliau 
memperhatikan kritik saya, tetapi saya perlu mengomentari kitab beliau 
(lihat hlm. 44, 62, 104, 137 dan 145 (edisi asli bahasa Arab -pent )) 
tentang Berwudhu karena makan daging onta. 

Pada edisi yang saya komentari, berdasarkan pada lebih 
diutamakannya wajib wudhu oleh Imam Nawawi, beliau menyam 
paikan alasan sulitnya mencegah orang-orang yang lemah ilmu dan 
pengekor Madzhab dari pengamalan dasar haditsnya. Beliau 
menyesalkan sikap an-Nawawi dan berkata: “Kecuali dikatakan: 
bagaimana mungkin hadits Jabir dan al-Barra' menjadi samar bagi para 
khalifah yang bijak?” 
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Saya menolak alasan ‘kesulitan’ itu sebagaimana akan anda baca 
pada pembahasan tersendiri nanti. Penolakan saya ini memberikan 
pengaruh pada ketundukan beliau terhadap kebenaran -semoga Allah 
membalasnya dengan kebaikan- dengan rela membuang 'isykal ' yang 
diduga itu. Tetapi beliau tidak menyebutkan orang yang memberi 
pengaruh itu 

Contoh lain, saya mengritik beliau atas penggunaan bentuk 
kalimat 'tamridh' {pasif) dalam meriwayatkan hadits berikut 

“Agama yang lebih dicintai Allah ialah agama yang lurus dan lempung ” 

Ini mengindikasikan lemahnya hadits, padahal hadits tersebut 
tergolong “hasanlighoiriht’ Dengan demikian apa yang beliau ucapkan 
(lihat hlm. 38) mengandung kesalahan baru yang lebih besar dari 
sebelumnya: yaitu penisbatan hadits kepada riwayat Muslim, padahal 
hadits itu tidak berasal dari Muslim. Jadi beliau menanggapi kritik 
saya untuk membenarkan sikapnya. Dan seperti itu yang saya lihat. 

Kesimpulan: Saya mengharap mu’alif (pengarang kitab Fiqhus 
Sunnah) -semoga Allah melindungi beliau - mau menerima keinginan 
saya dan merealisasikan harapan saya yang tertuang pada “Pengantar 
Cetakan Pertama” dan telah saya tunjukkan kepada beliau sebelumnya. 
Yakni beliau berkenan meninjau ulang apa yang telah beliau tulis hingga 
sekarang dan memperbaiki kekeliruan-kekeliruan yang telah saya 
jelaskan serta mau bersusah payah menerbitkan bagian-bagian lain dari 
kitabnya. 

Demikian yang saya harapkan, namun harapan tersebut sia-sia 
Beliau tetap saja melanjutkan penerbitan kitabnya meskipun dikritik 
seperti yang telah berlalu pada bagian-bagian pertama kitab tersebut, 
tanpa mengindahkan kaidah-kaidah ilmiah yang saya usulkan dan tanpa 
melakukan revisi atau perubahan dalam metodologi kepenulisannya. 
Padahal -sebagaimana kita ketahui ilmu itu senantiasa berkembang 
dan tidak mengenal kejumudan makna. Setiap penerbit menyodorkan 
sumber-sumber keilmuan baru yang tidak dikenal sebelumnya. Ini 
sesuatu yang sangat membantu para pengarang memperbaiki dan 
merevisi karangan-karangan mereka dan melengkapinya dengan 
keuntungan-keuntungan baru yang tidak mudah mereka peroleh 
sebelumnya. 

Untuk itu ketika melihat Fiqhus Sunnah tetap pada kejumudannya 
sepanjang tahun sejak ditulis oleh pengarangnya sekitar setengan abad 
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yang lalu hingga mengalami cetak ulang beberapa kali, saya merasa 
perlu meninjau ulang kitab saya Tamamul Minrwh fi'-Ta'li^ala Ftqhu-, 
Sunnah untuk kemudian merevisi atau melengkapinya dengan beberapa 
persoalan dan keutamaan, seperti saya sebutkan terutama pada awal 
sambutan sava Hal inilah yang mendorong saya untuk mencetak ulang 
dan menyebarkan kitab ini dalam format baru. Saya memohon kepada 
Allah SWT., semoga Dia berkenan menjadikan kitab ini -dan juga 
semua karangan-karangan saya yang lain- sebagai amal saleh dan mumi 
karena-Nya serta tidak menjadikan adanya ganjalan di dalamnya bagi 
siapapun. 

Maha suci Engkau, ya Allah dan dengan puji-Mu saya bersaksi, 
bahwa tidak ada Tuhan kecuali Engkau. Saya memohon ampun dan 
bertaubat kepada-Mu. 



Amman, i Rajab 1408 H. 

Penulis 

Muhammad Nashiruddin al-AIbani 
Abu Abdurrahman 
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KATA PENGANTAR CETAKAN PERTAMA 



Sesungguhnya pujian itu milik Allah. Kami memuji-Nya. 
memohon pertolongan dan ampunan-Nya. Kami berlindung kepada 
Allah dari jahatnya diri dan jeleknya amal. Siapapun yang telah AUah 
berikan petunjuk, pasti tidak ada yang dapat menyesalkannya. Dan 
siapapun yang telah Dia sesatkan, pasti tidak ada seorangpun yang 
dapat membimbingnya. Saya bersaksi bahwa tidak ada tuhan kecuali 
Allah yang Esa, tidak ada sekutu bagi-Nya. Dan saya bersaksi bahwa 
Muhammad itu hamba dan Rasul-Nva. 

J’** V * V- \jS\ ' Jj.\ \^\ l 



" lh " orang orang yang beriman! Heriakwalah kepada AUah denga 
sebaiat benar takwa, dan janganlah sekali-kali kamu mati meland a 
kamu berserah diri. "(Q. S. Ali Imran 102) 



* je> I Jjl ^01 l^\\ , 

^ VU- j c j » , \ ^ , 

jl<" «ih jj 4,- j J c 1 Jl „jjl \ y^\ . 

^ 'i : c i — Ji Li , 
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“Hai sekalian manusia, bertakwalah kepada Tuhan-mu yang telah 
mendptakan kamu dari diri yang satu, dan darinya Allah mendptakan 
istertnya; dan daripada keduanya Allah memperkembangbiakkan laki- 
laki dan perempuan yang banyak. Dan bertakwalah kepada Allah yang 
dengan (mempergunakan) ruima-Nya kamu saling meminta satu sama 
lain, dan (peliharalah ) hubungan silaturrahim. Sesungguhnya Allah 
selalu menjaga dan mengawasi kamu "(Q.S. An-Nisa' : 1 ) 



^-Luaj /♦, 1-bJ. — l_»w< ^ \ y! y£ y Ai)l \yAj\ t «^»1 

j j j) y> j 



i V ^ — V • !» ll Jas- jU !ui 

“Hai orang-orang yang beriman! Bertakwalah kamu kepada Allah dan 
katakanlah perkataan yang benar, niscaya Allah memperbaiki bagimu 
amalan-amalanmu dan mengampuni bagimu dosa-dosamu. Dan 
barangsiapa mentaati Allah dan Rasul-Nva, maka sesungguhnya ia 
lelah mendapat kemenangan yang besar. ”(Q.S. AI-Ahzab: 70-7 1 ) |IJ 
Amtna ba d. 



Kitab Fufhus Sunnuh, karya Syaikh Sayyid Sabiq, termasuk kitab 
terbaik yang saya ketahui dalam hal materi, sistematika dan bahasanya 
yang mudah dimengerti. Kitab ini terhindar dari ungkapan-ungkapan 
yang rumit, yang sedikit sekali kitab-kitab fiqh (hukum) Islam seperti 
ini dapat terhindar dari hal tersebut . Sisi-sisi positip inilah yang membuat 
para pemuda muslim tertarik mempelajarinya dalam mengenali agama 
Allah, membuka wawasan kajian mereka terutama sunnuh yang suci - 
dan memotivasi mereka menggali khazanah keilmuan yang dibutuhkan 
setiap muslim yang dikehendaki baik oleh Allah, sebagaimana sabda 
Nabi SAW: 



"Barangsiapa yang dikehendaki baik oleh Allah, maka Dia 
mentad ikannya mengerti tentang agama. " Disepakati keshahihan 



tiil Khutbah ,i! ttu]}.ih yang dia|arkan oleh kepada paia shahahaluya Ulama salaf 

biasa mengawali kajian-kajian keilmuan dan penulisan kiiah-kitah dengan khutbah ini 
lemang hal mi saya mempunyai sebuah risalah kecil yang menghimpun hadits-hachts 
rujukannya lengkap dengan lantai periwayatan dan redaksinya seria kemanfaatan yang 
relevan dengan tema masmg masing Risalah ini baru saja diterbitkan atas btaya Jam iyah 
at Tamadun al Islami Damaskus, kemudian diterbitkan ulang oleh al Maktabah al-lslami 
dengan ada penyempurnaan dan revisi 
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hadits ini. Hadits ini ada pada Silsilah al-Ahadits ash-Shahihah 
(110. 1194) 

Saya rasa penerbitan kitab ini merupakan suatu keharusan pada 
masa seperti sekarang ini. Hal mi karena -sudah jelas banyak kaurn 
muslimin yang tidak mungkin dapat selamat dari penyimpangan, 
perselisihan, kehancuran, dominasi orang-orang kain dau fasik atas 
mereka, kecuali kembali kepada Kitabullah dan Sunnah Rasui-Nya 
Hanya dengan keduanya mereka menyelesaikan urusan-urusan agama 
dan persoalan-persoalan hukum 

Bagi kaum muslimin kebanyakan harus ada sumber pegangan yang 
terjangkau oleh kemampuan pemahaman mereka ketika muncul 
permasalahan, sedikit atau banyak, dan mereka tidak membutuhkan 
banyak sumber rujukan dan ensiklopedia Maka Allah meng- 
anugerahkan al-Ustadz Sayyid Sabiq kemampuan untuk menyuguhkan 
karyanya (Fiqhus Sunnah) kepada mereka. Semoga Allah memudahkan 
dan menerangi jalan mereka dan membalas kebaikan bagi beliau 
Untuk itu, saya senantiasa menghimbau setiap pecinta us-Surmah 
dan penolong kebenaran ( al-Haq ) untuk menerima dan memanfaatkan 
kitab tersebut sejak terbit jilid pertamanya dalam ukuran kecil hingga 
menyebar ke lapisan ikhwan salafiyy in dan yang lainnya di Damaskus 
dan kota-kota lain di Syria dan luar Syria 

Fenomena ini melahirkan banyak pertanyaan tentang persoalan- 
persoalan dan masalah hadits yang dimuai di dalamnya yang mereka 
ajukan kepada saya. Saya menjelaskan kepada mereka apa yang saya 
ketahui dan ternyata banyak jawaban saya yang berbeda dengan apa 
yang ada dalam kitab tersebut, dan di dalamnya terdapat banyak hadits 
yang saya nilai dha '//dan banyak pembahasan yang saya anggap keliru 
Setelah tahu bahwa hal itu benar, sebagian dari para pecinta 
Fiqhus Sunnah dan penyebarnya menyarankan agar saya menghimpun 
jawaban-jawaban tersebut dalam bentuk kitab dan menyebar- 
luaskannya. 

Pada mulanya saya berkeberatan. Namun karena permintaan itu 
datang berulang-kal i dan banyak dari mereka yang terus mendesak, 
akhirnya saya penuhi keinginan mereka, karena hal tersebut 
mengandung gagasan menyatukan mereka di atas dasar al-Qur an dan 
as-Sunnah, dan memberantas perselisihan dan bid'ah fanatisme 
madzhab sebagaimana dijelaskan dalam pendahuluan Kitab , 
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di samping membersihkannya dari kekeliruan-kekeliruan fighiyahd an 
hadits-hadits dha ’if. 

Sebenarnya saya ingin memenuhi tawaran kerja sama langsung 
di bidang pemikiran dari salah seorang teman yang datang ke Mesir 
Namun karena banyak kendala, seperti: berjauhannya tempat tinggal 
dan sulitnya kesempatan bertemu, maka kerja sama dalam jarak jauh 
pun bisa. Seperti apa kata pepatah: “Jika tidak bisa diperoleh semua, 
jangan ditinggalkan seluruhnya. " 

Akhirnya, dengan lapang dada dan hati tentram, saya mulai 
membaca dengan tekun dan serius beberapa bagian dari kitab itu. Setiap 
kali saya dapatkan kalimat yang memerlukan perhatian lebih saya catat 
dengan diberi komentar. Belum selesai memberi catatan penting, saya 
merasa harus melakukan sesuatu, karena saya mendapatkan banyak 
kesalahan bahkan kesalahan besar yang saya tidak memperkirakan 
sebelumnya. Oleh sebab itu atas pertolongan Allah, bagi-Nya pujian 
dan daripada-Nya anugerah, saya merasa hams meluruskan kesalahan 
kesalahan itu. 

Agar dapat memberikan manfaat bagi para pembaca dalam 
memperoleh gambaran umum saya sebutkan secara global kesalahan 
kesalahan tersebut dengan sedikit penjelasan. Kira-kira kesalahan itu 
dapat saya ringkas sebagai berikut 

1 . Banyak hadil-hadits yang tidak dijelaskan kedudukannva ternyata 
hadits-hadits itu dha ’if. 

2. Beberapa hadits lain yang dinilai kuat, setelah dilacak ternyata 
sangat lemah. 

3. Beberapa hadits yang dianggap dha //padahal sebenarnya shahih, 
atau melalui sanad-sanad lain yang kuat 

4. Beberapa hadits tidak dinisbatkan kepada Bukhari-Muslim, 
padahal ada padanya atau pada salah satunya. 

5. Beberapa hadits disandarkan kepada salah satu ‘ Shahiham ' atau 
kepada yang lainnya, padahal tidak ada dasar penyandarannya. 

6. Beberapa hadits yang tidak ditemukan sama sekali dalam kitab- 
kitab sunnah 

7. Ada hadits yang dikatakan bersumber dan salah seorang shahabat 
tertentu yang dikisahkan oleh sejumlah besar para perawi hadits, 
padahal hadits terkait menurut mereka bersumber dari shahabat 
lain atau lebih dari satu shahabat. 



Kata Pengantar Cetakan Pertama XXiii 




http://kampungsunnah.wordpress.com 



8. Menisbatkan hadits kepada perawinya tetapi tidak men- 
jelaskannya, padahal dalam hal periwayatan yang shahih. 

Q Kurang respek terhadap dalil-dalil sandaran bagi sualu 
permasalahan, sehingga sering ada pembahasan masalah tanpa 
dalil pendukung. Terkadang merigargumentasikan i/ivas padahal 
ada hadits shahih. atau mengambil dalil umum padahal ada dalil 
khusus. 

1 0 Kurang menguasai permasalahan seperti: masalah mandi sunnuh 
atau yang semisalnya. 

1 1 Menampilkan beberapa pendapat yang saling bertentangan dalam 
suatu permasalahan tanpa mentari ihkan (mengunggulkan) salah 
satunya. 

12 Adanya kebimbangan pendapat dalam beberapa permasalahan, 
sehingga banyak pendapat yang disebutkan pada awal pembahasan 
kemudian dibatalkan pada akhir pembahasannya. 

13 Menguatkan salah satu pendapat yang saling bertentangan, yang 
sebenarnya tidak berhak untuk dikuatkan karena dalilnya yang 
lemah dan kuatnya dalil yang digunakan oleh lawan. 

14 Menvelisihi hadits shahih yang tidak ada hadits lain yang 
menentangnya 

Jenis yang terakhir ini merupakan jenis kesalahan mu’alil' yang 
besar. Mu'alif tidak konsisten dengan arahan/ misi beliau dalam 
karyanya tersebut, agar kita berpegang dengan as-Sumah. Lebih lebih 
beliau beralasan karena mayoritas ulama tidak merujuk hadits terkait 
dalam beberapa masalah atau karena mereka tidak mengenal orang 
yang melaksanakan hadits tersebut dalam masalah lain. Inilah sikap 
keliru orang-orang yang mengekor taklid dalam menolak atau 
menentang sunmh. Tentang kesalahpahaman ini akan dijelaskan dengan 
pendapat Imam asy-Syafi’i yang membatalkan dan mencabut hingga 
akar-akarnya Semoga Allah membalasnya dengan kebaikan 

Sebagai tambahan, saya sebutkan bahwa saya mengomentari dan 
mengungkap kekeliruan-kekeliruan Fiqhus Sunnah bukan bermaksud 
merendahkan penulisnya sama sekali Akan tetapi, saya bertujuan 
menolong kebenaran dengan kebenaran Menjaga Fiqhus Surmah dari 
kesalahan sedapai mungkin sehingga menjadikan kitab tersebut dapal 
diterima dan bermanfaat bagi segenap manusia serta bisa untuk 
memotong tuduhan benar atau salah dari lawan-lawan pemikiran 
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Penulis Fiqhus Sunnah -semoga Allah menambah pertolongan-Nya- 
hendaVdah betketvan vmtuk. menmjau Vembab apa yang telah beliau 
tulis sampai sekarang, mengoreksi kesalahan-kesalahan dan tidak 
gegabah menerbitkan bagian-bagian lain dari karyanya itu, [2 ’ kecuali 
setelah jelas kebenarannya dan selamat dari kesalahan-kesalahan dan 
hadits-hadits dha'if. Sesungguhnya pada yang shahih itu ada sesuatu 
yang tidak membutuhkan yang lemah. 

Ketika akan memulai pemberian ta 'ltq (komentar) terhadap Fiqhus 
Sunnah, saya sempat ragu-ragu tentang cara yang harus saya 
pergunakan. Apakah akan saya nukil semua kalimat yang akan 
dikomentari atau cukup menyalin bagian awalnya saja sebagaimana 
kebiasaan dalam penulisan komentar. 

Akhirnya, saya memilih cara yang pertama, yaitu cara yang lebih 
banyak memberi manfaat dan kejelasan kepada orang yang tidak 
mempunyai teks asli kitab Fiqhus Sunnah , karena ia dapat memahami 
kalimat yang dikritik dan memuat hadits-hadits dha -tanpa harus 
melihat teks aslinya, meskipun tentu saja cara ini terkesan 
mengulang-ulang kalimat terutama bagi orang yang memiliki 
teks asli Ftqhus Sunnah. 

Karya komentar ini saya beri judul: "I'amamul Minnah fit-Ta 'liq 
■ala Fiqhus Sunnah" ( Kesempurnaan Anugerah dalam Mengomentari 
Fiqhus Sunnah) 

Saya memohon semoga Allah S W l', menjadikan tulisan saya ini 
lulus karena Wajah-Nya yang Mulia dan bermanfaat secara umum 
Sesungguhnya Dia lah Dzat yang Maha Mendengar lagi Maha 
Memperkenankan □ 



lm ditulis sebelum kitab tersebut diterbitkan secara lengkap dengan seluruh 
bagian-bagiannya 
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KATA PENGANTAR ILMIAH YANG PENTING 

S ebelum melangkah kepada tujuan, perlu saya sertakan 
pedoman-pedoman pokok yang harus diketahui oleh 
setiap orang yang berkepentingan dengan penguasaan 
ilmu hadits - terutama di bidang kepenulisan- agar tepat sasaran 
ketika hadits-hadits itu diperlukan. Untuk itu dibutuhkan waktu 
yang tidak sedikit bagi saya maupun pembaca. Saya minta maaf 
kepada pembaca yang budiman atas banyaknya pengulangan 
kalimat yang sebenarnya tidak dibutuhkan. □ 
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PEDOMAN PERTAMA: 
MENOLAK HADITS SFADZ (GANJIL) 



K etahuilah bahwa di antara syarat-syarat liadits shahih ialah 
adanya hadits itu tidak svadz (ganjil). Pengertian hadits shahih 
menurut para ahli hadits ialah, hadits y. mg menyambung mata 
rantainya, diriwayatkan oleh orang yang adil d, m kuat hapalan, dan 
oiang yang adil dan kuat hapalan pula dan seterusnya hingga mata 
1 ‘intai teiakhii, tidak svadz dan tidak cacat. Dengan batasan seper ti ini, 
hadits shahih terhindar dari silat r/w/.w/(hanya sampai pada shahabat), 
mum/at/ii (terputus) dan svadz serta semua hadits vang memiliki cacat 
periwayatan.'' 1 

Hadits svadz (ganjil) ialah hadits yang diriw ayatkan oleh orang 
or ang yang dapat dipercaya dan diterima, namun ber tentangan dengan 
r iwayat orang yang memiliki tingkat validitas lebih tinggi, menurut 
pendapat sandaran para ahli hadits.'" Hal ini dijelaskan oleh fbnu 
ash-Shalat dalam Mukaddimah (hlm. 86). Beliau berkata: 

“Jika seorang perawi menyendiri dengan sesuatu, perlu diamati 
Jika riwayat tunggalnya bertentangan dengan riwayat orang yang lebih 
baik dan lebih kuat hapalannya, maka tergolong riw ayat syadz (ganjil) 
dan tertolak. Jika riwayat tunggalnya tidak bertentangan dengan hadits 
yang diriwayatkan orang lain tetapi hanya dia sendiri yang 
meriwayatkan, sedang orang lain tidak, maka perlu diamati, apakah 
perawi tunggal ini kuat hapalannya dan dapat dipercaya, maka 
diterimalah ia dan jika tidak baik dan tidak kuat hapalannya maka 



Mukadimah Ibnush Khalah (hlm. 8) 

Syurh an-Nukhbnh, Ibnu Hajar t hlm. 1314) 
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terputus dan terlempar jauh dari wilayah keshahihan. Dan setelah itu, 
berada pada tingkat yang berbeda-beda sesuai keadaan. Artinya, jika 
perawi tunggal itu tidak jauh dari tingkat perawi lain yang kuat hapalan 
dan diterima kesendiriannya, maka kami golongkan hadits hasati (baik) 
dan kami tidak menjatuhkannya pada kelompok hadits dha '//(lemah). 
Tetapi jika tidak demikian, maka kami golongkan riwayat tunggal itu 
kepada hadits syadz (ganjil) yang mu«&7r(teringkari). 

Keterasingan ini dapat terjadi pada mata rantai atau redaksi hadits. 
Contoh hadits dari kedua macam penggolongan ini banyak sekali, yang 
insya Allah sebagian akan dijelaskan pada tempatnya. □ 
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PEDOMAN KEDUA: 

MKNOI AK HADITS MUDHTHARIB (GONCANG) 

P .ida bahasan yang lalu lelah dijelaskan bahwa di antara syarat- 
syaral bagi hadits s/nifiih (normal) ialah tidak memiliki ‘illah 
(cacat), dan ketahuilah bahwa idhthtnth (guncang) itu tergolong 
cacat hadits 

Tentang hadits guncang mereka berkata: ‘Ialah hadits yang 
beibeda-beda periwayatannya. Sebagian meriwayatkan pada satu sisi 
dan sebagian lagi pada sisi yang lain. ” 

Kami menamakan hadits goncang, jika dua riwayat itu sejajar. 
Adapun jika salah satunya lebih unggul dan yanglain, seperti: penerima 
mvayat lebih hapal dan lebih banyak berkumpul dengan pemberi 
riu ayat atau hal-hal lain dari laktor-faktor pengunggulan yang andal, 
maka yang unggul itu tidak disebut hadits goncang. 

Keguncangan ini kadang-kadang terjadi pada redaksi hadits dan 
terkadang pada mata rantainya, kadang-kadang dialami oleh satu 
petawi dan terkadang oleh para perawi secara jama'ah. Karena tidak 
kukuh, maka keguncangan ini menyebabkan lemahnya hadits . 151 

Salah satu hadits yang disampaikan dan dianggap kuat oleh 
mu alif ialah hadits tentang ‘garis’ yang akan dijelaskan bantahannya 
insya Allah- pada bab Sutrah (penutup). □ 



«/ Mtikitdimuit ililm. 103- 104 
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PEDOMAN KETIGA: 
MENOLAK HADITS MUDALLAS 



A da tiga macam Tadlis (penipuan/ pengaburan). Adapun ketiga 
macam tadlis tersebut adalah sebagai berikut: 

1 . Tadiisul Isnad, yaitu hadits yang diriwayatkan oleh seorang perawi 
dari orang lain yang pemah ditemuinya dan ia pemah mendengar 
(hadits) darinya hanya dalam dugaan. Terkadang di antara 
keduanya ada satu orang lain atau lebih. Biasanya perawi ini tidak 
mengatakan: ‘akhbarona fulan ’ (fulan telah memberitakan kepada 
kami) atau ‘haddatsana’ (fulan telah bercerita kepada kami). Akan 
tetapi ia mengatakan: ‘gala fulan’ (fulan telah berkata) atau ‘an 
fulan’ (dari fulan) ... dan lain sebagainya dari pernyataan- 
pernyataan yang diprasangkakan (mengandung prasangka). 

2. Tadlisusy-Syuyukh , yaitu meriwayatkan dari seorang syaikh sebuah 

hadits yang didengarnya, kemudian menyebutkan nama, julukan, 
marga atau sifat yang kesemuanya tidak dikenal agar tidak 
diketahui. 

3 . Tadlisut- Taswiyah, yaitu meriwayatkan hadits dari seorang syaikh 
yang terpercaya, tetapi syaikh tersebut mendengar dari secrang 
syaikh yang lemah dan syaikh yang lemah ini menerima dari 
syaikh lain yang terpercaya. Kemudian nama syaikh yang lemah 
sengaja digugurkan, sehingga sanad akan nampak menjadi kuat. 
Agar sanad ini dapat diterima -kecuali oleh para kritikus hadits 
dan yang mengetahui tentang ‘ilal (jamak dari ‘illah/ cacat) hadits- 
maka dijelaskan hubungan antara perawi pertama dan kedua (tentu 
setelah pengguguran perawi yang lemah). Oleh sebab itu, macam 



Pedoman Ketiga: Menolak Hadits Mudallas 5 




http://kampungsunnah.wordpress.com 

ketiga ini bentuk tadlis yang paling jelek, kemudian diikuti yang 
pertama dan kedua. |fi| 

Orang yang melakukan penipuan sanad ini tidak dapat diterima 
haditsnya kecuali jika ia orang yang adil dan mau menjelaskan 
aktivitas periwayatan haditsnya. Dan sebagian dari mereka tidak 
diterima secara mutlak. Pendapat yang lebih shahih adalah yang 
pertama, sebagaimana dijelaskan oleh al-Hatidz Ibnu Hajar 1 ' 1 
dalam batasan-batasan tertentu. Lihatlah kitab-kitab al Musihalah 
bagi yang berminat. □ 



Lihat al-Muquddimah dan sy arahnya oleh al-Hafidz al-'lraqi (him. 78-82 1 
Syarh an-Nukhbah (hlm. 18) 
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PEDOMAN KEEMPAT: 

MENOLAK HADITS MAJHUL 
(DARI PERAWI YANG TIDAK DIKENAL) 

D alam al-Kifayah (hlm. 88) al-Khatib berkata: “al-Majhul 
dari ahli hadits ialah orang yang tidak populer proses perolehan 
ilmunya dan tidak dikenal oleh para ulama Orang ini hanya 
meriwayatkan hadits dari satu sumber. Ketidak-dikenalannya akan 
terangkat paling sedikit karena adanya dua atau lebih perawi terkenal 
keilmuannya meriwayatkan hadits darinya.” 

Saya berkata: Tetapi keadilan itu tidak dapat ditentukan oleh 
riwayat dua perawi tersebut. Ada sekelompok orang menduga keadilan 
dapat ditentukan seperti itu. 

Kemudian al-Khatib menuturkan tentang rusaknya pendapat 
mereka dalam bab khusus setelah ini. Bagi orang yang berminat dapat 
melihatnya. 

Saya berkata: Orang yang majhul (tidak dikenal), yang hanya 
menurunkan satu orang perawi darinya, itulah yang dikenal dengan 
“majhul 'ain" (tidak dikenai pribadinya). Ketidakdikenalan ini akan 
terangkat oleh adanya dua atau lebih perawi darinya. Ini yang disebut 
‘majhul hal’ (tidak dikenal keadaannya) dan mastur (tertutup) serta 
riwayatnya diterima oleh jama’ah tanpa ikatan dan ditolak oleh jumhur 
seperti dijelaskan dalam Syarh an-Nukhbch (hlm. 24): 

“Sesungguhnya riwayat mastur (tertutup) dan riwayat lain yang 
mengandung keraguan tidak dapat ditolak atau diterima secara mutlak, 
tetapi ia bergantung kepada kejelasan keadaan perawi, seperti yang 
diyakini Imam al-Haramain. ” 
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Saya berkata: Mungkin kejelasan keadaan perawi diperoleh dari 
adanya pengakuan terpercaya dari seorang imam andal. Dalam 
pernyataannya (al-Hafidz -pent.) bahwa majhul hal ialah orang yang 
teriwayatkan haditsnya oleh dua atau lebih perawi, tetapi tidak ada 
pengakuan terpercaya. al-Hafidz agaknya berpendapat seperti ini. 

Saya mengatakan: Imam andal, karena di sana ada ahli-ahli hadits 
yang tidak dapat diandalkan tautsiqnya (kesaksian atas dapat 
dipercayanya seorang perawi -pent ), seperti: keterasingan Ibnu Hibban 
dari tradisi para ahli hadits pada umumnya. Ini akan saya jelaskan 
dalam pedoman berikut. 

Memang benar bahwa riwayat majhul dapat diterima jika ada 
sejumlah besar perawi-perawi terpercaya meriwayatkan darinya hadits 
yang tidak mengandung unsur pengingkaran. Pendapat ini dianut oleh 
ulama mutu akhiri u seperti Ibnu Katsir, al-’Iraqi, al-Asqalani dan yang 
lain. Lihat beberapa contoh pada hlm. 204 - 207. □ 
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PEDOMAN KEUMA: 

TIDAK MENGANDALKAN TAUTSIQ 
IBNU HIBBAN 



T elah di jelaskan pada pedoman yang lalu bahwa majhul dengan 
kedua macamnya tidak dapat diterima riwayatnya menurut 
jumhur ulama selain Ibnu Hibban (ia menerima hadits majhul 
dan menjelaskan argumentasinya dalam Shahih-nya). 

al-Hafidz Ibnu Hajar dalam Lisanul Mizan berkata: Ibnu Hibban 
mengatakan bahwa orang yang teringkari haditsnya tidak boleh 
dipercaya. Jika ia meriwayatkan hadits-hadits munkar tetapi tidak 
bertentangan dengan hadits-hadits terpercaya, maka ia termasuk perawi 
yang adil dan dapat diterima riwayatnya karena manusia pada dasarnya 
baik dan adil ucapannya kecuali jika jelas-jelas ia melakukan hal yang 
tercela, maka ia terluka oleh sesuatu yang tampak itu. Hukum ini 
berlaku bagi para perawi yang terkenal. Adapun para perawi yang tidak 
dikenal yang hanya menurunkan perawi-perawi lemah, mereka 
ditinggalkan dalam kondisi kemajhulan mereka ( adh-Dhu ’a/a: II/ 1 92, 
193 dan tambahan dari A’idzillah al-Mujasyi’i) 

al-Hafidz berkata: “Saya berkata bahwa pendapat Ibnu Hibban 
bahwa perawi yang telah hilang ketidakdikenalan pribadinya berarti 
adil adalah pendapat yang aneh. Kebanyakan ulama menentangnya. 
Jalan yang ditempuh Ibnu Hibban dalam kitab karangannya Kitabuts- 
Tsiqat menyebutkan bahwa sejumlah perawi yang dicatat oleh Abu 
Hatim dan yang lain adalah tidak dikenal, dan seakan-akan Ibnu 
Hibban berpendapat bahwa ketidakdikenalan pribadi akan terangkat 
oleh satu perawi terkenal Ini pendapat gurunya, Ibnu Khuzaimah. 
Tetapi ketidakdikenalan keadaan perawi tetap ada menurut yang lain.” 
Demikian kata al-Hafidz. 
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Anehnya dalam karyanya di atas, Ibnu Hibban -dalam berpegang 
dengan kaidah yang diunggulkan- menuliskan sekelompok perawi yang 
dia tidak mengenal baik mereka maupun bapak-bapak mereka. Ibnu 
Hibban berkata dalam ath- Thabaqah Ketiga: “Sahi meriwayatkan dari 
Shaddad bin al-Hadi dan darinya Abu Ya’fur meriwayatkan. Saya tidak 
mengenalnya dan saya tidak tahu siapa bapaknya." 

Bagi yang ingin mengetahui lebih banyak disarankan membuka 
ash-Sharim al-Munki{ hlm. 92-93), di sana disebutkan: “Ibnu Hibban 
menuturkan dalam karyanya sejumlah contoh yang banyak dari para 
perawi. Caranya, dia menyebutkan orang yang dia tidak mengenalnya 
cacat meskipun tidak dikenal, tidak berarti orang itu tidak diketahui 
keadaannya. Hendaklah hal ini diwaspadai. Tautsiq Ibnu Hibban 
terhadap seseorang yang hanya disebutkan pada karyanya ini berada 
pada tingkat yang paling rendah. 

Oleh sebab itu para peneliti ahli hadits, seperti Adz-Dzahabi dan 
al-Asqalani dan yang lain tidak mempercayai orang yang hanya 
dipercaya oleh Ibnu Hibban. Contoh-contoh masalah ini akan 
disampaikan pada pembahasan tentang hadits-hadits dha’if yang 
dipercayai oleh mu’alif atau orang-orang yang menukil pendapatnya 
serta kemajhulan perawi yang memperoleh tautsiq hanya dari Ibnu 
Hibban. 

Hal yang perlu diperhatikan ialah bahwa kata-kata Ibnu Abdul 
Hadi: “Dan jika ia tidak dikenal maka keadaannya pun tidak dapat 
diketahui. ” Bukan pendapat yang tepat, sebab mengandung pengertian 
bahwa Ibnu Hibban tidak menyebutkan perawi yang tidak dikenal 
pribadinya dalam karyanya Kitab ats-Tsiqat Padahal kenyataannya 
tidak demikian, seperti dibuktikan oleh pernyataannya dalam ‘Sahi’: 
“Saya tidak mengenalnya dan saya tidak tahu siapa bapaknya,” dan 
contoh seperti ini akan disebutkan nanti. 

Begitu juga, pendapat al-Hafidz: “Dengan riwayat dari satu orang 
yang terkenal mengandung praduga bahwa Ibnu Hibban memberi 
kepercayaan hanya kepada orang yang menurunkan satu perawi 
masyhur, sebab jika yang dimaksud masyhur (terkenal) oleh al-Hafidz 
adalah terpercaya, berarti ia bertentangan dengan kenyataan 
kebanyakan tingkat-tingkat orang-orang yang dipercaya oleh Ibnu 
Hibban. Jika bukan itu yang dimaksud, maka pendapat ini tidak ada 
nilainya, sebab baik yang lemah maupun yang majhul sama-sama 
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mempunyai perawi dalam Kitab atS'Tsiqat. Di bawah ini ada sebagian 
contoh dari para tabi’in yang dicatatnya: 

1 Ibrahim bin Abd ar-Rahman al-’Udzri 

Dikatakan (oleh Ibnu Hibban)(4/10): “Ia meriwayatkan hadits- 
hadits mursal dan menurunkan riwayat kepada Mu’an bin 
Rifa’ah.” Kemudian ia menyebutkan salah satu hadits dengan 
sanad yang mursal: "Ilmu ini diwarisi oleh setiap penerusnya yang 
adil..." al-Hadits. 

Saya berkata: Dan Mu’an ini, kata al-Hafidz sendiri adalah lemah 
haditsnya. Adz-Dzahabi berkata: Ia bukan pokok. Lebih-lebih ia 
seorang yang didatangkan tidak diketahui siapa dia. Yakni 
Ibrahim, ia tidak dikenal pribadinya. Dan dijelaskan oleh Ibnu 
Hibban dalam adh-Dhu ’afa tentang Mu’an: Ia mundur haditsnya, 
meriwayatkan banyak hadits-hadits mursal menceritakan dari 
orang-orang yang tidak dikenal. Haditsnya tidak bisa menyerupai 
hadits perawi-perawi yang teguh. 

2. Ibrahim bin Isma’il 

Dikatakan (IV/4- 15): “Ia meriwayatkan dari Abu Hurairah dan 
darinya al-Hajjaj bin Yasar meriwayatkan.” 

Saya berkata: al-Hajjaj ini -disebut juga Ibnu ‘Ubaid kata 
al-Hafidz, ia tidak dikenal. Sebelum ini Abu Hatim dan yang lain 
menyatakan hal yang sama. Dalam al-Mizan, Adz-Dzahabi 
berkata: “Darinya hanya Laits bin Abi Sulaim meriwayatkan.” 
Dan Laits ini lemah dan kabur riwayatnya seperti apa yang 
diketahui, bahkan menurut Ibnu Hibban sendiri (11/231). 

3 . Ibrahim al- Anshari 

Ibnu Hibban berkata (IV/ 15): “Ia meriwayatkan dari Maslamah 
bin Makhlad, dan darinya anak Isma’il bin Ibrahim 
meriwayatkan.” 

Saya berkata: Isma’il ini tidak dikenal. Begitu kata al-Hafidz dan 
orang sebelumnya, yaitu Abu Hatim. 

Dari penyelidikan ini jelaslah bahwa menurut Ibnu Hibban, 
'Jahalatul ‘ain (ketidak dikenalan pribadi) akan terangkat oleh 
satu riwayat meskipun lemah atau tnajhul. Berbeda dengan 
pendapat al-Hafidz terdahulu secara lahir, meskipun tidak 
menyatakan dengan tegas, beliau berkata: “dan seakan-akan 
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Ibnu Hibban....” Beliau menyalin kata-kata Ibnu Hibban: “Ini 
ketentuan perawi-perawi masyhur. Adapun perawi-perawi yang 
tidak dikenal ...” dst. Ini dibatalkan oleh contoh kedua sebagaimana 
apa yang tampak. 

Secara garis besar, ketidak dikenalan pribadi itu saja menurut Ibnu 
Hibban bukanlah cacat. Keyakinan saya bertambah terhadap hal ini 
setelah mempelajari penjelasan-penjelasan di dalam karyanya: 
adh-Dhu ’afa, di mana jumlah para perawi lemah hampir mencapai 1400 
(seribu empat ratus). Saya tidak melihat dari mereka yang dinyatakan 
tidak dikenal, kecuali 4 (empat) perawi saja, dan Ibnu Hibban mencela 
mereka bukan karena mereka tidak dikenal, tetapi karena 
meriwayatkan hadits-hadits munkar. Mereka itu adalah: 

1. Humaid bin Ali bin Harun al-Qaisi. 

Disebutkan oleh Ibnu Hibban beberapa hadits munkar yang 
diriwayatkannya (1/263-264). Ibnu Hibban berkata: “Ia tidak boleh 
dijadikan hujjah setelah meriwayatkan hal-hal seperti ini dari 
perawi-perawi terpercaya, karena banyak orang yang tidak 
mengenalnya.” 

2. Abdul! ah bin Abu Laila al-Anshari. 

Ibnu Hibban berkata (1/5): Orang ini tidak dikenal. Saya tidak 
mengetahui darinya sesuatu apapun kecuali huruf munkar yang 
ia riwayatkan yang disaksikan kebatilannya oleh ijma '(konsensus) 
semua kaum Muslimin." 

3. Abdullah bin Ziyad bin Sulaim. 

Ibnu Hibban berkata (II/7): “Ia Syaikh yang tidak dikenal. Darinya 
Baqiya bin al-Walid meriwayatkan. Saya tidak hapal perawi 
darinya kecuali Baqiya. Kelemahan riwayat Baqiya ini saya 
sebutkan pada bagian pertama karya saya. Oleh karena itu, saya 
tidak sempat mencelanya, padahal apa yang diriwayatkannya 
harus ditinggalkan dalam segala hal. ” 

4. Abu Zaid. 

Dikatakan (III/ 158): “Abu Zaid meriwayatkan dari Ibnu Mas’ud 
hadits yang tidak dapat ditelusuri. Tidak diketahui siapa dia, siapa 
bapaknya dan dari negara mana ia berasal. Orang yang memiliki 
sifat seperti ini kemudian meriwayatkan hanya satu hadits, berarti 
ia bertentangan dengan al-Qur an, Sunnah, Ijma’, Qiyas dan Ijtihad 
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dan ia harus dijauhi serta tidak boleh dijadikan hujjah.” 

Tonu Abdul Hadi berkata tentang hal ini: “Caranya dalam hal ini 
ialah menyebutkan orang tidak dikenal cacat, dan jika ia tidak 
dikenal berarti tidak dikenal keadaannya.” 

Yang benar adalah disebutkan: “Tidak dikenal pribadinya,” 
sebagaimana contoh-contoh terdahulu. Wallahu A'lam. 

Intinya bahwa rekomendasi Ibnu Hibban harus lebih diwaspadai 
karena berbeda dengan ulama-ulama lain dalam merekomendasikan 
orang-orang yang tidak dikenal. Tetapi itu tidak mutlak sebagaimana 
dijelaskan oleh al-AIlamah al-Mu’allimi dalam at-Tanki! (1/437 -43$) 
berikut komentar dari saya. Lihatlah bantahan saya dalam masalah 
ini terhadap Syaikh al-I Iabasyi yang banyak berpegang kepada orang- 
orang yang tidak dikenal yang direkomendasikan oleh Ibnu Hibban 
(hlm. 18-21). 

Hal yang perlu diperhatikan juga ialah ada masalah penting dalam 
pernyataan al-Mu’allimi yang sedikit sekali disadari orang, bahkan 
dilalaikan oleh kebanyakan penuntut ilmu. Hal tersebut ialah, bahwa 
orang yang mendapat kepercayaan dari Ibnu Hibban yang 
menyampaikan riwayat kepada sejumlah besar perawi terpercaya, yang 
tidak meriwayatkan hadits munkar , adalah orang yang jujur yang dapat 
dijadikan pegangan. Berkaitan dengan hal ini, saya menguatkan 
beberapa hadits seperti hadits tentang bangkit dari sujud dalam shalat. 
Beberapa penuntut ilmu mengira bahwa saya mengingkari pendapat 
saya sendiri dan sependapat dengan Ibnu Hibban dalam melemahkan 
hadits ‘ajn (bangkit dari sujud dengan menyandarkan tangan 
(mengepal) di atas tempat sujud). Insya Allah akan saya jelaskan secara 
rinci bantahan terhadap dugaan ini dengan menyertakan sepuluh (10) 
perawi yang hanya dipercaya oleh Ibnu Hibban dan kemudian diikuti 
oleh al-Hafidz, Adz-Dzahabi dan al-Asqalani. Lihatlah pembahasan 
tentang “Tata cara Bangkit dari Sujud” (hlm. 1 97-207). □ 
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PEDOMAN KEENAM: 

PERNYATAAN MEREKA: “PARA PERAWINYA 
ADALAH PARA PERAWI HADITS SHAHIH” 
BUKANLAH PENILAIAN SHAHIH 
ATAS SUATU HADITS 



P ada pedoman pertama telah diketahui pengertian hadits shahih, 
yaitu hadits yang terbebas dari cacat-cacat seperti: syudzudz 
(keasingan), idhthirab (keguncangan) dan tadlis (penipuan), 
sebagaimana telah dijelaskan di depan. Pernyataan beberapa ahli hadits: 
“Para perawinya adalah para perawi hadits shahih" atau “Para 
perawinya adalah orang-orang terpercaya," dan yang semisalnya, adalah 
tidak sama dengan pernyataan: “Rantai periwayatannya itu shahih 
(otentik) ” Pernyataan terakhir ini berbeda dengan pernyataan 
sebelumnya, yaitu menunjukkan adanya semua persyaratan 
keotentikan seperti terbebas dari cacat. Adapun pernyataan pertama 
hanya menunjukkan satu syarat, yaitu keadilan dan dipercayanya para 
perawi, tetapi tidak menunjukkan keotentikan hadits. 

Ada juga hal yang perlu diperhatikan lagi, yaitu hadits yang dibahas 
di atas meskipun terbebas dari cacat-cacat, tidak otomatis hadits itu 
shahih, sebab terkadang dalam rantai periwayatannya ada seorang 
perawi yang tidak menjadikan hadits tersebut sebagai acuan, tetapi ia 
meriwayatkannya sekedar sebagai saksi, karena ia lemah hapalannva, 
atau termasuk perawi yang hanya mendapat kepercayaan dari Ibnu 
Hibban. 

Pernyataan beberapa peneliti hadits: “Dan perawi-perawinya adalah 
orang-orang yang mendapat kepercayaan”, menunjukkan bahwa 
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mempercayai beberapa perawi tersebut mengandung kelemahan. Oleh 
sebab itu, keotentikan hadits tidak dapat dipahami dari pernyataan 
mereka yang telah kami sebutkan di atas. 

Karena kurang menyadari hal ini, mu’alif sering menganggap 
shahih hadits berdasarkan pada otoritas ini. Saya telah menambahkan 
penjelasan bagi pedoman ini pada mukadimah kitab saya Shahih 
at-Targhib wat Tarhib{ hlm. 39-46). Lihatlah, karena ini penting.O 
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PEDOMAN KETUJUH: 

TIDAK BERSANDAR PADA DIAMNYA ABU DAUD 



T i-lah diketahui bahwa Abu Daud pernah berkata dalam kitabnya 
as-Sutum. “Hadits yang memiliki kelemahan yang sangat yang 
terdapat dalam kitab saya ini saya jelaskan dan hadits yang 
tidak saya beri catatan apa-apa adalah hadits yang layak. ” 

Para ulama berbeda pendapat dalam memahami kata-kata ‘layak’ 
ini. Sebagian mereka berpendapat, bahwa maksud Abu Daud adalah 
hadits hasuti yang dapat dijadikan hujjah. Dan yang lain berpendapat 
lebih umum dari hal itu, sehingga pengertian hadits ini mencakup hadits 
yang dapat dijadikan hujjah dan hadits yang dapat digunakan sebagai 
saksi. Pendapat ini tidak terlalu lemah. Pernyataan: “dan hadits yang 
memiliki kelemahan yang sangat saya jelaskan,” menunjukkan 
pengertian bahwa Abu Daud tidak menjelaskan hadits yang tidak terlalu 
lemah. Jadi, tidak setiap hadits yang tidak dijelaskan oleh Abu Daud 
itu hasuti (baik) menurutnya. Hal ini ditunjukkan dengan adanya banyak 
hadits riwayat Abu Daud yang tidak diragukan kelemahannya karena 
tidak ada penjelasan beliau. Imam Nawawi mengomentari sebagian 
hadits tersebut: “Abu Daud tidak menjelaskan kelemahan hadits ini 
karena sudah jelas.” Meskipun begitu an-Nawawi sering menjadikan 
hujjah hadits-hadits yang tidak dijelaskan oleh Abu Daud, dan tidak 
melakukan penelitian rantai periwayatannya. Oleh sebab itu an-Nawawi 
melakukan banyak kesalahan. 

Pendapat kami tentang Abu Daud ini telah diunggulkan oleh para 
ulama peneliti hadits seperti Ibnu Mandah, Adz-Dzahabi, Ibnu Abdil 
Hadi dan Ibnu Katsir. Pernyataan-pernyataan mereka telah saya salin 
ke dalam mukadimah kitab saya Shahih Abi Daud. Begitu juga 
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al-Hafidz Ibnu Hajar sependapat dengan apa yang telah saya uraikan 
di atas. Seandainya tidak khawatir berlebihan, tentu akan saya salin 
pernyataan beliau itu. Tetapi saya cukup mengacu pada sumbernya, 
karya ash-Shan’ani: Taudhih al-Afkar li Ma’ani Tanqih al-Andzar 
(I/ 196-1 99). □ 
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PEDOMAN KEDELAPAN: 
KODE-KODE AS-SUYUTHI DALAM AL-JAMF 
ASH-SHAGH1R TIDAK DAPAT DIPERCAYA 



B ersandar pada kode-kode as-Suyuthi tentang hadits-hadits 
shahih, hasan atau dha V/ telah dikenal di kalangan para ulama. 
Cara ini diikuti pula oleh Sayyid Sabiq. Saya melihat cara ini 
tidak dapat dipercaya karena dua hal. 

Pertama, adanya perubahan kode-kode as-Suyuthi yang dilakukan 
oleh para penyalin, seperti saya sering menemukan hadits as-Suyuthi 
yang diberi kode berbeda dengan apa yang disalin oleh pensyarahnya 
al-Munawi dan as-Suyuthi sendiri, beliau menyalin ul-Jumi dengan 
tulisan tangan pengarangnya, sebagaimana beliau jelaskan pada 
permulaan Syarh-nya, seraya berkata: "Adapun kode-kode tentang 
hadits shahih , hasan dan dha '//dengan inisial huruf shad t ha ' dan dhad 
dalam beberapa naskah, tidak selayaknya untuk dapat dipercaya, 
karena sudah ada perubahan dari para penyalinnya pada sebagian hadits- 
hadits yang beliau tulis sebagaimana yang saya lihat. " 

Kedua, as-Suyuthi dikenal kurang hati-hati dalam menshahihkan 
atau mendha’ifkan hadits, sehingga banyak hadits yang beliau nilai 
shahih atau hasan ternyata dibantah oleh pensyarahnya, al-Munawi. 
Hadits yang terbantahkan ini mencapai ratusan, kalau tidak saya 
katakan lebih dari itu. Begitu juga dalam al-Jami’, banyak terdapat 
hadits-hadits maudhu ' (palsu). Padahal as-Suyuthi berkata dalam 
pendahuluan kitab itu: "Dan saya menjaganya dari hadits-hadits yang 
hanya diriwayatkan oleh perawi-perawi palsu dan dusta. ” 

Sekilas saya pernah menghitung hadits-haditsnya yang maudhu 
hingga mencapai kurang lebih seribu (1000) hadits. Dan saya berharap 
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ada kesempatan untuk mengkaji ulang dan meneliti serta 
menginformasikannya kepada khalayak. Tetapi anehnya tidak sedikit 
hadits yang disaksikan sendiri kemaudhu ’annya oleh as-Suyuthi diluar 
kitab al-Jami’ ini. Fenomena ini menunjukkan lemahnya mempercayai 
aS'Suyuthi. Kami memohon perlindungan kepada Allah. 

Kemudian Allah SWT. memberikan kemudahan bagi saya 
membagi al-Jami’ as- Saghir wa Ziyadatuhu yang diberi nama al-Fath al- 
Kabir fi Dhommi az-Ziyadati ila al-Jami’ ash-Shaghir menjadi dua bagian: 
Shaghir al-Jami ’ dan Dha’if al-Jami' terdiri dari 6469 hadits dan yang 
maudhu’ sekitar 980 hadits dan ini al-hamdulillah seperti halnya 
ash-Shahih, sudah dicetak. □ 
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PEDOMAN KESEMBILAN: 

DIAMNYA AL-MUNDZIRI TIDAK 
MENGUKUHKAN HADITS DALAM A T-TARGHIB 

P ada dasarnya tidak dibenarkan menampilkan hadits dha’if 
kecuali disertai penjelasan, sebagaimana akan dijelaskan nanti. 
Oleh sebab itu ada orang menduga bahwa hadits-hadits dalam 
at- Targhib mi at- Tarhib yang tidak mendapat penjelasan dari al-Mundziri 
adalah tidak lemah. Berdasarkan dugaan inilah Sayyid Sabiq 
menampilkan hadits-hadits. Mungkin beliau tidak paham pernyataan 
yang dijelaskan sendiri oleh al-Mundziri dalam pendahuluan kitabnya 
(hlm. 4) di bawah ini: 

Maka jika rantai periwayatan hadits itu shahih (sehat) dan hasuti 
(baik) atau mendekati keduanya, saya riwayatkan dengan kata: 'an . 
Begitu juga bagi hadits-hadits mursal (tersampaikan), mungati 
(terputus), mu 'dhal (rumit), atau di antara para perawinya ada perawi 
yang samar, lemah yang dipercayakan atau terpercaya yang 
dilemahkan, sedangkan perawi-perawi yang yang lain terpercaya atau 
ucapan mereka tidak berbahaya, hadits yang diriwayatkan secara marfu ’ 
tetapi otentik kemauqufannya, muttasil (bersambung) tetapi otentik 
kemursalannya, atau hadits yang lemah sanadnya tetapi telah 
dishahihkan atau dihasankan oleh sebagian dari para pentakhrijnya, 
hadits-hadits seperti ini saya riwayatkan dengan kata “an” juga, 
kemudian saya jelaskan ketersampaian, keterputusan atau 
kerumitannya, dan saya jelaskan pula perawi-perawinya yang beragam, 
seraya berkata: “Hadits ini telah diceritakan oleh Fulan dari riwayat 
Fulan, melalui jalur Fulan dalam rantai periwayatannya ada Fulan dan 
lainsebagainya.” 
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Apabila dalam rantai periwayatan hadits ada perawi yang 
pendusta, perawi hadits maudhu’ (palsu), tercurigai atau disepakati 
untuk ditinggal atau dilemahkan, hilang haditsnya, rusak, gugur, tidak 
dianggap, sangat atau sekedar lemah, atau saya tidak melihat 
kepercayaan pada dirinya sehingga tidak ada tanda-tanda kemungkinan 
diperbaiki, maka hadits-hadits seperti ini saya riwayatkan dengan kata: 
ruwiya Saya tidak menyebut perawi itu dan apa yang 

disebut-sebut tentang dirinya. Dengan ini maka sanad yang lemah 
mempunyai dua petunjuk: dikisahkan dengan kata-kata: ‘ ruwiya ’ 

((^ ij)) dan tldak ada pembicaraan pada bagian akhirnya. 

Saya (Syaikh Albani) telah membicarakan hal ini secara rinci pada 
pendahuluan Shahih ut-Taryhib. Cobalah lihat karena kitab itu sangat 
penting. □ 
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PEDOMAN KESEPULUH: 
MENGUKUHKAN HADITS DENGAN BANYAKNYA 
JALUR TIDAK BERSIFAT MUTLAK 



S udah dikenal oleh ahli ilmu bahwa hadits akan menjadi kukuh 
dan dapat dijadikan hujjah manakala diriwayatkan dari berbagai 
jalur, meskipun secara tersendiri masing-masing jalur itu lemah. 
Ini tidak bersifat mutlak. Artinya, menurut para peneliti hadits, 
kekukuhan hadits ini tetap ada jika kelemahan para perawinya dari 
berbagai jalur berada pada jeleknya hapalan mereka, bukan pada 
kejujuran atau keberagamaan mereka yang dipertanyakan, yang hal 
ini menyebabkan tidak kuatnya hadits meskipun banyak memiliki jalur. 
Beginilah apa yang disalin oleh peneliti hadits, al-Munawi, dalam i'auih 
al-Qodir dari para ulama, mereka berkata: “Jika sudah parah, kelemahan 
itu tidak dapat diperbaiki dengan mendatangkannya dari sisi lain 
meskipun banyak jalur.” Oleh sebab itu, mereka sepakat atas lemahnya 
hadits 

«h’wb- j-?.} 0-0) 

"Barangsiapa yang menjaga atas umatku empat puluh hadits, " m 
meskipun memiliki banyak jalur karena kelemahan yang sangat dan 
tidak bisa diperbaiki. Berbeda jika masih ringan, kelemahan itu dapat 
diperbaiki dan diperkuat. 

Lihatlah dalam masalah ini Qowa ’id at-Tahdits (hlm. 90) dan Syarh 
an-Nukhbah (hlm. 25). 



181 Hadits ini ditakhrij dalam kitab adh-Dha’ifah (4589). 
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Bagi orang yang ingin memperkuat hadits dengar, banyaknya jaJur 
hendaklah memperhatikan para perawi masing-masing jalur, sehingga 
menjadi jelas baginya kelemahan hadits tersebut. Namun sangat 
disayangkan, sedikit sekali ulama terutama mereka yang lahir 
belakangan yang melakukan hal itu. Mereka melakukan pengukuhan 
hadits sekedar menempuh jalan orang lain tanpa mengadakan penelitian 
atau mengetahui hakekat kelemahan hadits. Bagi orang yang ingin 
mengetahui contoh-contoh hadits di atas, dapat menemukan banyak 
sekali pada kitab-kitab Takhnj, terutama dalam kitab saya Silsilah 
a/- A hadits adh-Dha 'ifahX3 
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PEDOMAN KESEBELAS: 

TIDAK DIBENARKAN MENYEBUTKAN HADITS 
D/M7FTANPA MENJELASKAN 
TITIK KELEMAHANNYA. 



B .inyak pengarang terutama pada masa sekarang ini, dengan 
berbagai disiplin ilmu mereka di bidang periwayatan hadits- 
hadits yang dinisbatkan kepada Nabi SAW, tidak memberi 
perhatian cukup terhadap hadits-hadits lemah yang mereka kisahkan, 
karena tidak mengerti tentang sumuth atau malas merujuk kepada kitab- 
kitab para spesialis dibidang sumuth. Dan sebagian para spesialispun 
enggan melakukan pengkajian, terutama terhadap hadits-hadits tentang 
"fluiha 'il a! -amar (keutamaan amal). 

Abu Syamah berkata : 141 

“Menurut para peneliti hadits dan ulama ahli hukum Islam dan 
dasar-dasarnya, ini adalah salah. Seharusnya jika memang telah 
diketahui, kelemahan hadits perlu dijelaskan. Kalau tidak, ada ancaman 
Rasul dalam sabdanya: 

& s-t'AT ^ (S j— l ± ^>- )) 

a'jj} (( 

"Barangsiapa mengada-ada tentang aku dengan sebuah hadits yang 
diketahui itu dusta, berarti ia salah satu dari dua orang pendusta. ” 
(H. R. Muslim) 



Dalam al-Baits ' ala Inkar al Bida’ wa al-Hawadits (hlm. 54) 
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Ini hukum orang yang berdiam diri terhadap hadits-hadits lemah 
tentang keutamaan amal. Lalu bagaimana terhadap hadits-hadits dha’if 
tentang hukum dan yang semisalnya? 

Ketahuilah, sesungguhnya orang yang melakukan hal di atas 
termasuk salah satu dari dua kelompok orang di bawah ini. 

Pertama, orang yang mengetahui kelemahan hadits tetapi tidak 
mengingatkannya, tergolong orang yang menipu kaum muslimin, dan 
termasuk mendapat ancaman hadits Nabi tersebut di atas. Ibnu Hibban 
berkata dalam kitab adh-Dhu ’a/fc '(1/7-8): 

“Dalam berita ini ada petunjuk ada ahli hadits yang menceritakan 
kabar yang diada-adakan, tidak bersumber dari Nabi SAW., padahal 
dia tahu itu dusta, ia termasuk salah satu dari dua pendusta. Lahir 
(dhahir) hadits menunjukkan lebih berat dari itu. Nabi SAW. bersabda: 

« wur -ui \k^>~ 'J* j. }) 

"Barangsiapa meriwayatkan sebuah hadits dariku padahal dia tahu 

dirinya berdusta. . dst. ” 

Nabi tidak mengatakan: “Dia yakin bahwa dirinya berdusta." 
Maka setiap orang yang ragu terhadap keshahihan apa yang 
diriwayatkannya termasuk ke dalam sasaran hadits di atas. ” 

Ibnu Abdul Hadi telah menyalin pernyataan Ibnu Hibban di atas 
dalam ash-Sharitn al-Munki( hlm. 165-166) dan mengakuinya. 

Kedua, orang yang tidak mengetahui kelemahan hadits termasuk 
berdosa juga karena ia menisbatkannya kepada Nabi tanpa didasari 
ilmu. Nabi SAW. bersabda: 

((• . . jl \jj*T (. J&)) 

“Cukuplah kebohongan seseorang dengan menceritakan setiap apa yang 

ia dengar. ’' 1101 

Sehingga ia mendapat bagian dari dosa berdusta kepada Rasulullah 
SAW.. Sebagaimana dijelaskan oleh beliau, bahwa orang yang 
menceritakan setiap apa yang didengarnya -termasuk orang yang 



H. R Muslim (No. 5) dalam Mukadimah Shahihnya & juga ditakhrij dalam 
ash-Shahihah {hlm. 205) 
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menuliskannya- tidak diragukan lagi, jatuh pada tindakan berdusta 
atas diri Rasulullah SAW. Tindakan itu menyebabkan ia termasuk 
salah satu dari dua pendusta: orang yang mengada-ada atau orang yang 
menyebarkannya. Ibnu Hibban berkata (1/9): 

“Dalam berita ini ada larangan seseorang menceritakan setiap apa 
yang didengarnya sehingga dia meyakini kebenarannya.” 

an-Nawawi menjelaskan, bahwa orang yang tidak mengetahui 
kelemahan suatu hadits tidak dibenarkan menjadikannya sebagai hujjah 
sebelum melakukan penelitian dan pengkajian secara cermat jika ia 
mampu, atau bertanya kepada ahlinya jika ia tidak memiliki 
kemampuan. 1 " 1 Lihat at-Tamhid dalam pendahuluan adh-Dha'ifah 
(hlm. 10-I2).a 



Lihat Qowa’id at Tahdits (hlm. 114-115) 
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PEDOMAN KEDUABELAS: 
MENINGGALKAN HADITS D//A7F 
TENTANG KEUTAMAAN AMAL 



S udah dikenal di kalangan para ilmuwan dan para penuntut ilmu 
tentang dibolehkannya melaksanakan hadits dha’if dalam 
masalah keutamaan beramal. Mereka menduga tidak ada 
perbedaan pendapat dalam hal ini. Bagaimana tidak. an-Nawawi sendiri 
telah menukil kesepakatan ini dalam lebih dari satu karya-karyanya. 
Nukilan ini perlu dipertanyakan, mengingat perbedaan pendapat dalam 
masalah ini tetap ada di mana sebagian para peneliti hadits berpihak 
kepada tidak dibolehkannya menggunakan hadits dha //'secara mutlak 
dalam masalah hukum atau fadha 'il (keutamaan-keutamaan amal). 
Syaikh al-Qosimi dalam Qowa ‘idat- Tahdits (hlm. 94) berkata: 

“Dikisahkan oleh Ibnu Sayyid an-Nas dalam Uyun ul-Atsarddh 
Yahya bin Mu’in dan dinisbatkan kepada Abu Bakr bin al-’ Arabi dalam 
Fath al-Mughits. Sebenarnya ini juga pendapat Bukhari dan Muslim 
.juga pendapat Ibnu Hazm...” 

Saya berkata: Ini suatu kebenaran yang tidak ada keraguan di 
dalamnya bagi saya karena beberapa hal: 

Pertama, sesungguhnya hadits lemah hanya memberi manfaat bagi 
dugaan yang diunggulkan, tetapi disepakati untuk tidak diamalkan. 
Orang yang ingin mengamalkan hadits dha '//dalam masalah keutamaan 
amal harus dapat menyertakan dalil. Ini tidak mungkin! 

Kedua, saya paham pernyataan mereka: “...dalam keutamaan 
amal”, yakin perbuatan yang tidak disyari’atkan berdasarkan hujjah 
yang kuat, tetapi bersamanya ada hadits dha ’i/ yang menyebutkan 
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pahala khusus bagi orang yang mengamalkannya Dalam konteks inilah 
hadits dha 'i/tentang keutamaan amal dapat dilaksanakan karena tidak 
mengandung pembentuk hukum bagi perbuatan terkait, tetapi hanya 
menerangkan keutamaan tertentu yang diharapkan diraih oleh orang 
yang mengerjakannya. 

Berdasarkan pengertian ini sebagian para ulama, seperti Syaikh 
al-Qari memahami pernyataan mereka, seraya berkata dalam al-Mirqat 
(11/381): “Perkataan: Sesungguhnya hadits lemah diamalkan dalam 
masalah keutamaan amal, meskipun tidak dikuatkan dengan ijma’ 
sebagaimana dikatakan an-Nawawi, sasarannya adalah keutamaan amal 
yang ditetapkan oleh al-Qur an dan as-Sunnah." 

Maka pengamalan hadits dha’if dibolehkan jika ketetapan 
hukumnya berdasarkan dalil yang dapat dijadikan hujjah. Tetapi saya 
mempunyai dugaan kuat, mayoritas mereka yang mengucapkan kata- 
kata ini tidak melaksanakan konsep tersebut secara sungguh-sungguh. 
Nyatanya, kita melihat mereka melaksanakan hadits-hadits dha ’if yang 
tidak didukung pelaksanaannya oleh hadits-hadits kuat, seperti anjuran 
an-Nawawi -dan diikuti oleh mu’alif- menjawab muadzin yang telah 
mengucapkan dua kalimat Iqamah dengan bacaan: 

j) aWI (semoga Allah menegakkan dan mengekalkannya). 

Padahal hadits tersebut dha’if, sebagaimana akan dijelaskan nanti. 
Bacaan ini tidak disyari’atkan kecuali berdasarkan hadits dha ’i/tersebut. 
Meskipun begitu, mereka tetap menganjurkannya. Padahal anjuran 
adalah salah satu ketetapan hukum yang lima yang tidak boleh 
disyari’atkan kecuali berdasarkan dalil yang dapat dijadikan hujjah. 
Betapa banyak ajaran yang mereka syari’atkan dan kemudian mereka 
anjurkan untuk dilaksanakan hanyalah berdasarkan pada hadits-hadits 
dha 'if di mana tidak ada dasar pengamalannya dalam sunnah yang 
benar. Tidak perlu saya perbanyak contoh-contoh kasus seperti ini, 
tetapi cukuplah apa yang telah saya sebutkan. Dalam kitab ini akan 
ada banyak contoh-contoh -insya Allah- dan harus diwaspadai. 

Karena begitu pentingnya untuk diketahui bahwa hadits dha ’if 
tidak secara mutlak boleh diamalkan dalam fadha il menurut mereka 
sendiri yang berpendapat begitu, maka al-Hafidz Ibnu Hajar dalam 
Tabyin al-Ajab (hlm. 3-4) berkata: 

“Telah dikenal oleh ahli ilmu meremehkan penggunaan hadits 
fadha ’il meskipun lemah -selagi tidak sampai maudhu -. Maka dari 
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itu, disyaratkan bagi orang yang mengamalkannya meyakini hadits 
tersebut memang dha'if dan tidak lazim diamalkan, agar tidak ada 
orang yang melaksanakan hadits dha '//kemudian mensyari’atkannya 
atau diduga oleh sebagian orang-orang yang bodoh bahwa itu 
merupakan sunnah yang benar. Hal ini telah dijelaskan oleh al-Ustadz 
Abu Muhammad bin Abd as-Salam dan yang lain. Hendaklah seseorang 
takut termasuk pada apa yang disabdakan Nabi SAW.: 

- >' * - . • - %*,' **%, 

eS j — i ^ — i ^ j* )) 

{ oijj} (( 

“ Barungsiapa yang menceritakan dariku sebuah hadits yang diketahui 

itu dusta, maka ia salah satu dari dua pendusta. " 

Lalu, bagaimana dengan orang yang melaksanakannya? Tidak ada 
perbedaan dalam melaksanakan sebuah hadits baik dalam masalah 
hukum maupun fadha 7/, semua itu syari’at.” 

Inilah tiga syarat penting bagi dibolehkannya mengamalkan hadits 
dha ’if. 

1 . Bukan hadits maudhu ’ (palsu) 

2. Yang mengamalkan mengetahuinya dha ’if 

3. Pengamalannya tidak dilazimkan/ disebarluaskan 

Namun, sangat disayangkan ada banyak para ulama, terutama 
masyarakat umum, yang mengabaikan persyaratan ini. Mereka 
mengamalkan hadits tanpa mengetahui kuat atau lemahnya hadits itu. 
Kalaupun tahu, mereka tidak mengetahui tingkat kelemahannya - 
ringan atau berat- sehingga tidak boleh diamalkan. Kemudian mereka 
melazimkan sebagaimana hadits yang shahih. Oleh sebab itu banyak 
ibadah kaum muslimin yang tidak sah yang menjauhkan mereka dari 
ibadah-ibadah yang sah berdasarkan sanad hadits yang kuat. 

Persyaratan ini mengunggulkan madzhab kami dimana jumhur 
tidak berpihak kepadanya, karena ini, tidak samar lagi, tidak 
membutuhkan persyaratan tersebut. 

Tampak bagi saya al-Hafidz condong kepada pendapat tidak 
dibolehkannya mengamalkan hadits lemah sebagaimana pernyataan 
beliau yang telah lalu: “...tidak ada perbedaan dalam melaksanakan 
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sebuah hadits baik dalam masalah hukum maupun fadha 'U semua itu 
syari’at.” 

Ini benar, sebab hadits lemah vang tidak mendapatkan dukungan 
cenderung dusta, bahkan biasanya dusta dan palsu ( kadzib-maudhu 'j 
sebagaimana dinyatakan dengan tegas oleh sebagian ulama. Orang yang 
meriwayatkannya termasuk di dalam kelompok yang disabdakan Nabi 
S AW : "... dilihatnya dia berdusta " yakni tampaknya memang begitu. 
Karena itu al-Hafidz pun menyusulkannya dengan ungkapan: “Maka 
bagaimana dengan orang yang melaksanakannya?” Ini didukung oleh 
apa yang telah dikutip dari Ibnu Hibban dalam Pedoman Kesebelas: 
“Maka setiap orang yang ragu terhadap keshahihan apa yang 
diriwayatkannya termasuk ke dalam sasaran hadits di atas. “ 

Kamipun berkata seperti apa yang dikatakan al-Hafidz: “Maka 
bagaimana dengan orang yang mengamalkannya?” Inilah penjelasan 
maksud al-Hafidz dalam pernyataannya yang telah disebutkan. 
Adapun masalah hadits maudhu', dimana tidak ada perbedaan 
pengamalannya baik dalam bidang hukum maupun keutamaan amal 
seperti yang dilakukan sebagian syaikh-syaikh kontemporer Halb, 
sungguh sangat tidak relevan dengan konteks statemen al-Hafidz karena 
ini membicarakan perihal hadits dha '//bukan maudhu '. 

Apa yang telah kami uraikan tidak bertentangan dengan apa yang 
dituturkan al-Hafidz tentang syarat boleh diamalkannya hadits dha'if 
sesuai yang beliau duga. Kami berkata: “Persyaratan yang disebutkan 
al-Hafidz di atas adalah diperuntukkan bagi mereka yang ingin 
menyampaikan hadits-hadits dha’if untuk fadha 'U, asalkan tidak sampai 
pada tingkat maudhu '." Jadi, seakan-akan beliau berkata kepada 
mereka: “Jika kalian melihat itu, maka hendaklah mengikatkan diri 
dengan syarat-syarat ini, seperti apa yang saya lakukan dalam pedoman 
ini, memang al-Hafidz tidak menyatakan pernyataan itu, apalagi 
menjelaskan pada akhir uraiannya bahwa dirinya justru menentangnya, 
sebagaimana telah kami jelaskan. 

Uraian di atas menyimpulkan bahwa hadits lemah untuk 
keutamaan amal sedapat mungkin tidak boleh difatwakan untuk 
diamalkan, sebab itu bertentangan dengan hukum asal dan tidak ada 
dalil yang membolehkannya. Dan bagi orang yang membolehkan 
hendaklah memperhatikan -dengan penuh pertimbangan - syarat-syarat 
di atas dan mematuhinya dalam pelaksanaan. Semoga Allah memberi 
pertolongan. 
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Di antara pengaruh negatif yang ditimbulkan oleh pendapat yang 
menentang apa yang telah kami uraikan sebagai pendapat yang 
diunggulkan adalah terseretnya para pendukung pendapat yang 
menentang dari wilayahjadha 'il sampai kepada hukum-hukum syari’at, 
bahkan mungkin masalah akidah. Saya mempunyai banyak contoh 
tentang hal ini. Tetapi cukuplah saya sampaikan satu contoh saja, yaitu 
tentang hadits yang menyuruh orang yang shalat membuat garis 
didepannya ketika ia tidak menemukan penutup. Meskipun al-Baihaqi 
dan an-Nawawi mengatakan lemahnya hadits ini, namun keduanya 
membolehkan mengamalkannya. Ini berbeda pendapat dengan guru 
mereka asy-Syafi’i. 

Pendapat mereka ada dibicarakan pada pembahasan 
hadits tersebut. Bagi yang ingin mengetahui lebih jelas dan rinci 
persoalan penting ini dapat membaca pendahuluan Shahth ut-lutvhtb 
(I 16-36). □ 
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PEDOMAN KETIGABELAS: 

DALAM HADITS DHA 7FTIDAK DISEBUTKAN. 
“RASULULLAH TELAH BERSABDA” ATAU 
“TELAH DATANG DARINYA” 

DAN YANG SEMISAL 



D alam al-Majmu ’Svurh al-Muhadzab (1/63), an-Nawawi berkata: 
“Ulama peneliti dari ahli hadits dan yang lain telah berkata: 
“Jika hadits itu iiha 7/jangan disebutkan, ‘Rasulullah telah 
berkata’, atau ‘berbuat’, ‘menyuruh’, ‘melarang’, ‘memutuskan’ dan 
bentuk-bentuk kalimat aktif yang lain. Juga tidak boleh disebutkan: 
‘Abu Hurairah telah meriwayatkan’, ‘mengatakan’, ‘menyebutkan’, atau 
yang semisalnya. Begitu juga jika perawinya para tabi in dan orang- 
orang yang sesudah mereka, semua itu tidak boleh disebutkan dengan 
kata kerja aktif, tetapi hendaknya disebutkan: 'Telah diriwayatkan 
darinya', ‘dikutip’, ‘diceritakan’, ‘disebutkan’ atau bentuk-bentuk 
kalimat pasif yang lain, bukan bentuk-bentuk aktif.” 

Mereka berkata: “Bentuk-bentuk kalimat aktif digunakan untuk 
hadits-hadits shahih dan hasan, dan bentuk-bentuk pasif untuk yang 
lain. Oleh karena keotentikan kalimat aktif membutuhkan 
penyandaran, maka seharusnya kalimat tersebut tidak disampaikan 
kecuali untuk hal-hal yang otentik. Jika tidak berarti penyandaran 
melakukan kedustaan. Etika periwayat seperti ini tidak diindahkan 
oleh penulisnya 1121 dan mayoritas para ulama dari rekan-rekan kami 
dan yang lain, bahkan mayoritas para ulama secara mutlak kecuali 



1121 



asy Syairazi, penulis al-Muhazzab 
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ahli-ahli hadits yang cerdas. Adalah suatu toleransi tercela ketika 
mereka sering mengatakan: “diceritakan darinya” untuk hadits-hadits 
shahih dan “ia telah berkata” atau “Fulan telah meriwayatkan” untuk 
hadits-hadits dha 'if. Ini menyimpang dari kebenaran. ” 

Saya berkata: Mu’ahfkami-semogaAllah membalasnya dengan 
kebaikan meskipun beliau menyimpang dari kebenaran bersama 
mayoritas ulama yang menyimpang sebagaimana akan dijelaskan nanti 
tetapi saya punya pendapat tersendiri perihal apa yang diceritakan an- 
Nawawi dari para ulama. Pendapat tersebut harus saya sampaikan pada 
kesempatan ini, yaitu: 

Adalah suatu kewajaran menurut syari’at, jika berbicara kepada 
khalayak harus memperhatikan tingkat kemampuan intelektual 
mereka. Dan peristilahan di bidang penelitian hadits tidak diketahui 
oleh mayoritas mereka sehingga tidak bisa membedakan antara kata- 
kata: "Rasulullah SAW. telah bersabda” dengan kata-kata: “telah 
diriwayatkan dari Rasulullah SAW” karena sedikitnya orang-orang yang 
mempelajari ilmu sunmi/i. Maka saya berpendapat, guna menghindari 
pengaburan makna penjelasan tentang shahih atau dha’ifnya suatu 
hadits adalah merupakan keharusan sebagaimana apa yang disampaikan 
oleh Rasulullah SAW dalam sabdanya: 

dlo j. silj ji 

“tinggalkan apa yang membuat kamu ragu hingga pada apa yang tidak 
meragukan kamu. ’’ Hadits riwayat an-Nasa'i dan at-Tirmidzi, 
dilakhrij dalam Irwa' al-GhalilQn\m. 2074) dan yang lain. □ 
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PEDOMAN KEEMPATBELAS: 
KEWAJIBAN MELAKSANAKAN HADITS SHAHIH , 
WALAUPUN TIDAK SEORANGPUN 
MELAKSANAKANNYA 



D alam karyanya yang termasyhur, ar Risalah , Imam Syafi’i 
berkata: “‘Umar bin al-Khaththab ra. telah memutuskan 
dengan limabelas ekor onta dalam kasus jari tangan. Ketika 
beliau mendapatkan catatan keluarga Amr bin Hazm dan di dalamnya 
ada sabda Rasulullah SAW: 

« J? ^ )) 

“Dan dalam satu jari di sana ada (denda) sepuluh onta " 

menjadi acuan mereka, beliau berkata: “Mereka tidak menerima 
catatan keluarga Amr bin Hazm - Allah Maha Tahu- sehingga 
ditetapkan bagi mereka bahwa itu catatan (ketetapan) Rasulullah SAW. 
Hadits ini menunjukkan kepada dua hal: 

Pertama , diterimanya berita, dan yang lain (kedua), diterima tetapi 
pada saat ditetapkan berita itu, meskipun belum pernah ada seorangpun 
dari para pemimpin yang melaksanakan berita yang telah diterima itu. 
Sebab seandainya salah seorang pemimpin telah melaksanakannya, 
kemudian menemukan sebuah berita dari Nabi SAW yang 
bertentangan dengannya, tentu ia meninggalkan berita pertama karena 
ada berita Rasulullah, atau hadits ini ditetapkan untuk Rasulullah 
sendiri tidak untuk diamalkan orang lain sesudahnya. 11 31 □ 



1131 ar Risalah (hlm. 422) penyunting Ahmad Syakir 
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PEDOMAN KEUMABELAS: 
PERINTAH SYART UNTUKSATU ORANG 
BERARTI PERINTAH UNTUK SEMUA ANGGOTA 
MASYARAKAT 



J ika pembuat hukum yang bijaksana berbicara kepada salu anggota 
dari umat atau menetapkan hukum atasnya berarti ketetapan 
hukum ini berlaku umum untuk semua kecuali ada bukti 
spesifikasi atau berlaku untuk orang tertentu. 

Para ahli prinsip-prinsip yurisprudensi Islam berbeda pendapat 
dalam masalah ini. Pendapat yang benar dan utama adalah yang 
diunggulkan oleh asy-Syaukani bersama rekan-rekannya dari para pakar 
hadits. iM) 

Dalam Ushul al-Ahkam (I/ 88-89), Ibnu Hazm berkata: 

“Kami yakin Rasulullah SAW diutus kepada setiap orang yang 
hidup pada masanya di bumi ini dari golongan manusia dan jin, dan 
kepada semua orang yang dilahirkan sesudahnya hingga hari kiamat 
untuk memberi keputusan mengenai setiap persoalan materi dan 
kehormatan yang diciptakan Allah hingga hari kiamat. Keyakinan yang 
didasarkan atas konsensus umat yang kuat ini dan dipastikan bersumber 
dari Nabi SAW dan atas dalil-dalil kuat mengenai kelestarian agama 
bagi manusia dan jin hingga hari kiamat serta kenyataan tidak mungkin 
menyaksikan Nabi SAW. langsung bagi orang yang hidup sesudahnya, 
menunjukkan bahwa perintah Nabi kepada dan mengenai seseorang 
berarti perintah juga kepada dan mengenai semua orang. Sebab setiap 



Lihat Uni il al Fiqh oleh Syaikh Muhammad al-Khudhari (hhn 208 • 209) 
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syari’at yang dikenakan kepada seseorang atau kelompok tertentu, Nabi 
SAW. pasti menjelaskan dan memberitahukannya. Seperti dalam kasus 
seekor anak kambing bagi Abu Burdah bin Niyar, Nabi SAW. 
menjelaskan bahwa seekor anak kambing ini tidak mencukupi untuk 
orang selain dia. Ketentuan hukum yang ditetapkan Nabi SAW. 
terhadap seorang (wanita) yang mustahadhah juga berlaku bagi setiap 
(wanita) yang mustahadhah. Berdirinya Jabir di sebelah kanan Ibnu 
Abbas dalam shalat berlaku pula bagi setiap orang yang berma’mum 
sendirian bersama imamnya baik lelaki maupun perempuan. Tidak 
ada perbedaan pendapat mengenai diberlakukannya perintah Nabi 
SAW. bagi shahabat-shahabat yang hidup bersamanya dan bagi setiap 
orang hingga hari kiamat. ” 

Kemudian beliau mencoba menjawab orang yang berbeda 
pendapat dalam masalah ini secara rinci dan bercabangan, maka 
pelajarilah sendiri. 

Ini adalah akhir pedoman-pedoman pokok di bidang hadits dan 
hukum Islam yang saya uraikan pada kesempatan ini. Mudah-mudahan 
dapat memberi manfaat Namun sayang, penulis (mu’alif) Fiqhus 
Sunnah tidak mau terikat dengan pedoman-pedoman ini atau sedikitnya 
tidak memperhatikan dengan sungguh-sungguh, padahal -sebagaimana 
anda tahu- begitu erat hubungannya dengan pembahasan kitab 
tersebut. Insya Allah, ini semua akan dibahas pada bab masing-masing 
melalui komentar-komentar yang bermanfaat. Saya memohon, semoga 
Allah mendampingi kitab ini dengan kebenaran dan memberi 
kemanfaatan bagi saudara-saudara kaum Muslimin di segala penjuru, 
sesungguhnya Dia Maha Mendengar lagi Memperkenankan doa.O 

Penulis 



Damaskus, 3 Syawal 1373 H. 
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DARI MUKADIMAH 



M u’alif berkata: Amma ba’du. Kitab ini membahas 
masalah-masalah fiqih Islam disertai dalil-dalil al-Qur'an 
dan as-Sunnah. 

Saya berkata: Meskipun benar pada umumnya demikian, namun 
di dalam kitab tersebut terdapat banyak hadits-hadits dha’if yang 
sebagian tidak dijelaskan oleh mu’alif dan sebagian yang lain 
dianggapnya shahih (benar) atau hasan (baik). Di dalamnya juga tidak 
sedikit masalah-masalah yang tidak disebutkan dalil-dalilnya, bahkan 
sebagian disertai dengan dalil yang menentangnya. Uraian masalah ini 
-insya Allah akan dibahas secara rinci. □ 
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DARI TAMHID 



D i bawah judul: “Umum ar-Risalah”, mu’alif berkata: “Dan 
di dalam al-Bukhari dari Abi Sa’id al-Khudri ada hadits 
marfu’ (terangkat) berbunyi: 

(( • • • r~i jAJ' )) 

“Sesungguhnya agama ini mudah. . . ” 

Saya berkata: Di dalamnya ada dua hal. 

Pertama , Hadits di atas bukan dari Abu Sa’id al-Khudri, juga tidak 
ada pada al-Bukhari atau yang lain. Tetapi hadits itu dari Sa’id bin Abi 
Sa’id al-Maqbari dari Abu Hurairah. Penerbit Darul Kitab al-Arabi 
menyebut Abi Sa’id al-Maqbari juga salah. Hadits ini bukan dari Abi 
Sa’id, tetapi dari anak ( Ibnu ) Sa’id dari Abu Hurairah. Lihat Fathul 
Bari (1/94). 

Kedua, Al Bukhari dalam al-Iman meriwayatkan hadits ini dengan 
kalimat (( • • • j~i )) tanpa kata (('“**)). Yang 

menambahkan kata tersebut -juga dalam al-Iman - ialah an-Nasa i dan 
Ibnu Hibban dengan sanad yang lebih shahih, sebagaimana dijelaskan 
oleh al-Hafidz dalam al-Fath. Dia memiliki bukti seperti yang 
diriwayatkan dari Buraidah dalam Dzilalul Jannah fi Takhrij Kitabis 
Sunnah (hlm. 95 s. d. 97) 

Mu’alif berkata: Dan telah diriwayatkan secara marfu’ 
hadits: 

(( aUI ^)l *■ )) 
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“Agama yang paling dicintai Allah ialah ialah agama yang lurus 
dan lapang". 

Saya berkata: Telah ditetapkan oleh para ahli hadits bahwa hadits 
yang diriwayatkan dengan kata-kata “ ruwiya (diriwayatkan)” 
menunjukkan hadits ^'//-menurut al-Mundziri dalam at-Targhib- 
sebagaimana telah dijelaskan dalam ‘‘Pedoman-pedoman" kitab ini. 
Saya yakin bahwa mu’alif mengetahui ketetapan ini dan 
menyebutkannya. |i5) Saya dapat menyatakan bahwa mu’alif 
menganggap hadits hasati sebagai hadits dha’if. Jadi mu’alif harus 
menilai hasan mata rantai hadits tersebut, karena al-Hafidz telah jelas- 
jelas dalam al-Fath- menilai begitu. Hanya mungkin mu’alif tidak 
mengetahui. Jika benar mu’alif mengetahuinya, tetapi tidak melihatnya 
itu benar, karena hadits tersebut diriwayatkan oleh Muhammad bin 
lshaq sebagai hadits mudallas yang diriwayatkan dengan kata: “dari 
dan dari”. 

Saya berkata: Jawaban ini benar adanya. Tetapi saya yakin bahwa 
mu’alif tentu mengutamakan pendapat al-Hafidz dalam masalah dasar- 
dasar ilmu hadits. Ini saya tahu ketika mu’alif menulis bagian-bagian 
karyanya di majalah “Ikhwanul Muslimin”, Mesir. Kemudian saya 
membantah dalam majalah yang sama tulisan mu’alif yang mengacu 
(mendasarkan dalilnya) pada hadits Ali ra. yang akan datang tentang: 
“Hal-hal yang Haram bagi Orang-orang yang Junub,” yang berbunyi: 

<( AjlistJl ^1) J* jlif )) 

“Tidak ada sesuatupun yang menghalanginya dari al-Qur'an kecuali 
janabah. ” 

Dalam bantahan itu saya jelaskan lemahnya hadits tersebut 
menurut dasar-dasar ilmu hadits. Lalu mu’alif menjawab bantahan 
saya dalam tulisan singkat, bahwa hadits tersebut dinilai hasan (baik) 
oleh al-Hafidz Ibnu Hajar. Saya kembali membantah dengan singkat, 
bahwa jawaban itu tidak didasarkan pada kaidah-kaidah ilmu hadits, 
tetapi hanya ikut-ikutan belaka yang tidak ada gunanya dan tidak 
memberi apa-apa dalam diskusi. Oleh sebab itu saya meminta agar 



,ls| Ternyata setelah saya amati. Mu’alif tidak mengindahkan pedoman ini. Beliau 
sering sekali menyebutkan hadits yang beliau anggap s/ialith dengan kata-kata 
“ruwiya”. Contoh hlm. 121. 



Dari Tahmid 39 




http://kampungsunnah.wordpress.com 

mu’alif mentahsin (menghasankan) hadits dengan dua (2) jalan: taklid 
dan membahas sesuai dengan kaidah-kaidah yang ada. Adapun yang 
pertama sudah jelas, yaitu pentahsinan sanad hadits oleh al-Hafidz. 
Sedangkan yang kedua , bahwa hadits itu ialah hadits hasan lighairihi 
karena di sana ada saksi hadits mursal dari Abi Qilabih al-Jarmi yang 
berbunyi: 

jlj y* ollfc j ^ l)I O )) 

(( aJjl JUp 

" Hai Utsman, sesungguhnya Allah tidak mengutusku dengan 
kependetaan (dua atau tiga kali). Tetapi sesungguhnya agama yang paling 
dicintai Allah ialah agama yang lurus dan lapang.” Hadits ini 
diriwayatkan oleh Ibnu Sa’d dalam ath-Thabaqat (5 /2%7). 

Kemudian saya menemukan lagi saksi hadits mursal lain dari 
riwayat Abdul Aziz bin Marwan bin al-Hakam dengan sanad yang 
shahih yang ditakhrij (dikeluarkan) oleh Ahmad dalam az-Zuhd (hlm. 
289, 310) 

Saya melihat mu’alif melakukan kesalahan aneh lain pada sekitar 
hadits di atas ketika beliau menisbatkannya kepada Muslim dalam 
karyanya edisi enam th. 1376 H. Padahal tidak berdasar pada Muslim, 
akan tetapi hadits itu diriwayatkan secara mu 'allaq oleh Bukhari dalam 
al-Adab al-Mufrad dan saya mentakhrijnya dalam ash-Shahihah 
(hlm. 881). □ 
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BAB: AT-TASYRI’ AL- ISLAMI ATAU AL-FIQH 




u’alif berkata pada no. J: Dan dalam hadits: 

(( oli* J* 5 ji )) 



", Sesungguhnya Nabi S A W. mencegah/ melarang dari banyak 
melakukan kesalahan ” 



Saya berkata: Menisbatkan dengan mantap sebuah hadits kepada 
Nabi SAW. memberi kesan hadits tersebut benar-benar ada, padahal 
tidak demikian. Hadits tersebut diriwayatkan oleh Abdullah bin Sa’d 
dari ash-Shunabihi dari Mu’awiyah bin Abi Sufyan ditakhrij oleh Abu 
Daud, Ahmad dan yang lain, termasuk Abdullah sendiri. Duhaim 
berkata (tentang Abdullah); “Saya tidak mengetahuinya”. “Tidak 
diketahui”, kata Abu Hatim. Sedang as-Saji berkata: “Dinilai lemah 
oleh penduduk Syam.” Oleh sebab itu al-Hafidz dalam at-Taqrib 
berpendapat bahwa hadits itu lemah karena menyendiri dan saya tidak 
menemukan pendukungnya. Dengan demikian hadits itu dha’if. 

al-Munawi dalam Faidhul Qodir menganggap hadits tersebut mu’tal 
(cacat) -sebagaimana telah saya nukil dari as-Saji dan orang-orang 
sesudahnya- maka hendaklah tidak terbujuk oleh diamnya Abu Daud 
atau isyarat tahsin as-Suyuthi seperti telah saya sebutkan pada 
Mukadimah Pedoman Ketujuh dan Kedelapan. □ 
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BAB: AIR DAN PEMBAGIANNYA 



M u'alif berkata pada no. 3: Karena telah diriwayatkan dari 
hadits Ali ra. 

„ , 0 t ' , A A ' >' * i 

^ J J "'J jl)) 

{-U- i al.j} ((C?y_j u/j 

“ Bahwa Rasulullah SA H, meminta satu gayung/ gantang air 
zam zam, kemudian meminumnya dan berwudhu. "(H.R. 
Ahmad) 

Saya berkata: Kata-kata Mu’alif mengandung dua kelemahan. 

Pertama , hadits itu tidak diriwayatkan oleh Ahmad, tetapi oleh 
az-Zawaid, anaknya (1/76) 

Kedua , mengeluarkan hadits dengan istilah "ruwiya", berarti 
menunjukkan lemahnya hadits. Ini menyalahi Pedoman Ketigabelas. 
Hadits ini sanadnya hasan seperti pada Irwa' al-Ghalil (no. 13) serta 
dishahihkan oleh Ahmad Syakir dalam komentarnya terhadap 
al-Musnad (II/ 1 9/564) yang diriwayatkan oleh az-Zawa id (anaknya). 
Mu’alif berkata: Dan telah disebutkan oleh hadits: 

a'jj} (( (U tUJ' jlS'lil )) 

“Jika air itu ada dua qullah maka tidak mengandung najis” 
Hadits riwayat Lima Perawi. Ini adalah hadits mudhtharib 
(goncang) baik matan maupun sanadnya. 
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Saya berkata: Tidak. Hadits ini justru shahih, menurut jama’ah, 
di antaranya Abu Ja’far ath-Thahawi al-Hanafi. 

Kegoncangan yang dimaksud mu’alif tentunya pada sebagian jalur 
periwayatannya yang lemah. Seperti telah saya jelaskan dalam Shahih 
Abi Daud (hlm. 56-58) dan Irwa ' al-Ghalil (hlm. 23 dan 172). 

Betul, pengertian hadits itu bertentangan dengan hadits Abi Sa’id: 

((^ V jjV* *&»)) 

‘Air itu suci, tidak ada sesuatupun yang dapat menjadikannya najis ” 

Hadits ini menjadi pegangan bagi masalah air seperti telah 
diuraikan oleh Ibnul Qayim dalam Tahdzib Sunan Abi Daud. 

Cobalah lihat bagi yang ingin meyakinkan karena ini pembahasan 
penting atau buka as-Sailul Jarar karya asy-Syaukani (1/55). □ 
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BAB: AIR BEKAS (BINATANG) 



M n’alif berkata pada no. 3: Karena ada hadits Jabir r.a. 
dari Nabi SAW., beliau ditanya: 

cJUisi ipjii : Jli V cJu C kj La > y si )) 

■j *— <( ? ^4 — - — ^ 

{ «jji c-jlS”" J,| l^ Jam lij JJL-1 *J : Jlij 

“A pakah kita boleh berwudhu dengan air bekas minumnya onta ? 
Nabi menjawab: “Ya, dan juga bekas minum semua binatang 
buas "Hadits ini ditakhrij oleh asy-Syafi’i, ad-Daraquthni dan 
al-Baihaqi, ia berkata: Hadits ini mempunyai sanad yang jika 
digabung menjadi satu dengan yang lain akan menjadi kuat. 

Saya berkata: Hadits ini lemah seperti apa yang dikatakan 
an-Nawawi dalam al-Majmu’(l/ 173). Pernyataan lengkapnya ialah: 
“Meskipun hadits ini dha % namun karena terkenal di dalam kitab- 
kitab al-Ashal, dan boleh jadi menjadi pegangan bagi sebagian dari 
mereka, maka saya sampaikan, tetapi juga saya peringatkan. ” 
Semoga Allah memberikan balasan yang baik bagi beliau. 

Saya berkata: Adapun maksud dari pernyataan al-Baihaqi tersebut 
di atas tentang hadits yang ditakhrijnya dalam as-Sunan al-Kubra 
(1/249-250) adalah sanad yang terangkai pada Daud bin al-Hushain 
dari ayahnya. Sanad-sanad hadits ini semuanya lemah, seperti apa yang 
dikatakan aI-Baihaqi. Rangkaiannya ada pada Daud dari ayahnya dari 
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Jabir. Meskipun Daud tetapi 

dianggap lemah riwayatnya. Ayahnya al-Hushain yang lemah haditsnya 
seperti disebutkan dalam at-Taqrib itu digugurkan oleh sebagian para 
perawi yang lemah, maka jadilah riwayat hadits itu dari Daud dari 
Jabir, yaitu hadits ini menjadi selamat dari kelemahan ayah Daud, dan 
karena Daud tidak pernah bertemu Jabir maka jadilah hadits ini 
munqathi (terputus). 

Kemudian redaksi hadits ini juga diingkari ( munkar ) sebab 
bertentangan dengan hadits "gallatain (dua. qullah)’\ Hadits ini keluar 
sebagai jawaban atas pertanyaan seseorang tentang air bekas binatang- 
binatang buas, yaitu perkataan Nabi: " Jika air itu ada dua qullah, maka 
tidak akan mengandung najis ”, dalam riwayat lain : "tidak menjadi najis ". 
Begitu kata Ibnu at-Turkumani dalam al-Jauharan-Naqiy (1/250). 

Secara eksplisit hadits di atas menunjukkan najisnya air bekas 
minum binatang. Sebab jika tidak begitu, tentu persyaratan (dua qullah) 
tidak berguna dan sia-sia. 

an-Nawawi menyebutkan semisal itu dalam al-Majmu’( I/ 1 73). 

Kemudian as-Sayyid Sabiq berkata: Dan dari Ibnu ‘Umar, ia 
berkata: Rasulullah SAW keluar untuk sebuah perjalanannya dst. 
Dan di dalam hadits itu Nabi berkata kepada ‘Umar: 

cJL^L. L^J l-ii ia al yiil v 3~Cs>\ 1_> )) 

oljj} (( j 

“Hai orang yang suka menjamu (menerima tamu), jangan kamu 

beritakan kepadanya. Ini melemahkan. Baginya apa yang 

dikandung oleh perutnya dan bagi kita sisanya, untuk minum 

dan bersuci”H.R. ad-Daruquthni 

Saya berkata: Hadits ini dha ’t/juga. 

Di antara perawinya, menurut Daraquthni (1/26) ada Ayub bin 
Khalid al-Harrani. " Dha’if ” kata al-Hafidz. Selain lemah, hadits ini 
mudhtharib (goncang) sanadnya. Suatu kali ia berkata: Muhammad 
bin Ulwan telah memberitahu kepada kita dari Nafi' dari Ibnu ‘Umar. 
Dan pada saat yang lain ia berkata: Khaththab bin al-Qasim telah 
memberitakan kepada kita dari Abdul Karim al-Jazari dari Nafi' . 
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Tentang Ibnu Ulwan, al-Azdi berkata: “Tertinggal.” 

Adapun Khaththab bin al-Qasim meskipun terpercaya tetapi 
terkena sakit ingatan sebelum meninggalkannya, sebagaimana 
dijelaskan dalam at-Taqrib. Dan perawi dari Ayub Isma’il bin al-Hasan 
al-Harrani saya tidak mengenalnya. al-Hafidz dalam al-Talkhish 
mengisyaratkan kelemahan hadits ini dan diikuti oleh asy-Syaukani 
dalam as-Sail al-Jarrar (I / 60) . 

Mu 'alif berkata: Dan dari Yahya bin Sa’id, sesungguhnya 
‘Umar keluar bersama rombongan di dalamnya ada Amr bin Ash 
... dst. Dalam riwayat itu ‘Umar berkata: 

dl'U j } ^ y j Uli tU )) 

<M v 5 

“Jangan kamu beritakan kepada kita bah wa sesungguhnya kita 

mendatangi binatang sebagaimana ia mendatangi kita. ” 

H. R. Malik dalam al- Mu waththa’. 

Saya berkata: Atsar ini disebutkan dalam al-Muwaththa ’ (1/46), 
dariYahya bin Sa’id dari Muhammad bin Ibrahim bin al-Harits at-Taimi 
dari Yahya bin Abd ar-Rahman bin Hathib sesungguhnya ‘Umar . . dst. 
Atsar ini dikisahkan oleh Yahya bin Abd ar-Rahman dari ‘Umar, bukan 
oleh Yahya bin Sa’id seperti disebutkan dalam Fiqhus Sutmah. Ini 
mungkin ketidaksengajaan mu’alif atau kesalahan penerbit. Begitulah 
dikisahkan al-Baihaqi (1/250) melalui jalur Malik dan ad-Daraquthni 
(1/22) melalui jalur Hammad bin Zaid: Yahya bin Sa’id menyampaikan 
kisah ini. 

Atsar ini lemah, tidak bersumber dari ‘Umar sebab Ibnu Hathib 
tidak pernah bertemu ‘Umar, ia dilahirkan pada masa khilafah Utsman 
r.a. Oleh sebab itu dalam al-Majmu’ (1/174) an-Nawawi mantap 
(meyakini) bahwa atsar ini mursal munqathi ' (tersampaikan terputus), 
tetapi kemudian beliau mengatakan: Hanya atsar mursal ini mempunyai 
saksi-saksi yang menguatkannya. 

Saya berkata: Ini mengisyaratkan kepada kedua hadits terdahulu 
dari Jabir dan Ibnu ‘Umar di mana sanadnya dha'if dan matannya 
munkar karena bertentangan dengan hadits “ qullataiti ’ (dua qullah), 
maka ingatlah! □ 
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BAB: NAJIS-NAJIS 



M a’alif berkata pada alenia ( £ ): Tulang bangkai, tanduk, 
kuku, rambut, bulu, kulitnya dan semua yang sejenisnya 
adalah suci. Sebab semua itu pada dasarnya suci dan tidak 
ada dalil yang menunjukkan kenajisannya. 

Saya berkata: Benar, tetapi ada dalil yang menunjukkan najisnya 
kulit bangkai berupa hadits hadits yang telah dikenal seperti: sabda 
Nabi S AW. : 

^ lui w>U y bl )) 

"Kulit itu jika disamak akan menjadi suci" (H R Muslim dan yang 
lain) 

Hadits ini ditakhrij dalam Ghayatul Maram fi Takhrij Ahadits al- 
Halali wal Harami (25-26) dan dalam Nailal-A uthar (I/ 53-54) dan yang 
lain. Jadi, saya tidak mengerti, mengapa mu’alif tidak mengakui itu. 
Dan yang benar-benar aneh, di sini mu’alif menyebutkan hadits Ibnu 
Abbas dalam cerita kambing milik maula (budak) Maemunah di 
dalamnya ada sabda Nabi SAW: 

(( a Iti tAi )) 

"Mengapa tidak kamu ambil kulitnya, kemudian kamu menyamaknya, 
sehingga kamu dapat memanfaatkannya?" 

Ini jelas, bahwa pemanfaatan tidak mungkin kecuali setelah 
disamak. Mu’alif menolak hadits ini, mungkin berargumentasi dengan. 
Di dalam Bukhari dan Nasa'i tidak disebutkan penyamakan. 
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Sebenarnya ini tidak berarti apa-apa bagi ahli ilmu, karena hukum itu 
bagi yang tambahan. Apalagi jika hadits itu mempunyai saksi-saksi 
seperti yang telah lalu. Oleh sebab itu, al-Hafidz berkata dalam 
menjelaskan hadits Bukhari (9/658); "Dan az-Zuhri telah menjadikan 
hadits ini sebagai dalil dibolehkannya memanfaatkan kulit bangkai 
secara mutlak, baik telah disamak ataupun tidak disamak. Tetapi 
melalui jalur lain, syarat penyamakan dibenarkan." 

Kemudian saya melihat pada akhir bab ini dalam judul: 
“Menyucikan kulit bangkai”, mu’alif kembali kepada yang benar dan 
berhujjah dengan hadits Muslim tersebut, tetapi mu’alif berkata: 
“Hadits ini diriwayatkan oleh Syaikhan.” Beliau salah paham. 

Mu’ alif menyehatkan bahwa darah itu najis, baik darah yang 
mengalir maupun darah haid, dan berkata: “H asan telah berkata: 
‘‘Senantiasa kaum muslimin melakukan shalat dalam luka-luka 
mereka.” Disebutkan oleh Bukhari 

Saya berkata: Dalam pasal ini ada beberapa masalah yang tidak 
mendapatkan klarifikasi dari mu’alifbaik pada aspek hadits maupun 
aspek hukumnya. 

1 . Pada Aspek Hadits 

Pertama, perkataan mu’alif, "Telah disebutkan oleh Bukhari” 
menunjukkan praduga kemaushulan atsar al-Hasan dari beliau. 
Begitu memang jika hadits ini dinisbatkan kepadanya. Padahal 
Bukhari meriwayatkannya dalam versi muallaq tanpa sanad yang 
kemudian oleh Ibnu Abi Syaibah dimaushulkan melalui sanad 
yang valid, sebagaimana dijelaskan dalam al-Fath (1/281). 

Kedua, perkataan mu’alif: “Abu Hurairah menganggap tidak 
mengapa dengan satu atau dua tetes darah dalam shalat” 
menunjukkan praduga validitas hadits, karena beliau tidak 
menjelaskan, padahal kenyataannya tidak begitu. Hadits ini 
diriwayatkan oleh Ibnu Abi Syaibah dalam al-Mushannaf(l/ 137- 
138): “Syarik telah menceritakan kepada kami dari Imran bin 
Muslim dari Mujahid dari Abu Hurairah. 

Saya berkata: Sanad hadits ini dha ’i/(tidak shahih ), karena ada 
Syarik, yakni Ibnu Abdullah al-Qadhi. Ia lemah karena jelek hapalannya 
dan gurunya bernama Imran bin Muslim, mungkin dia adalah al-Fazari 
al-Kufi. Para ulama menyebutkan Syarik di antara para perawi darinya, 
tetapi mereka tidak menyebutkan Mujahid di antara guru-gurunya. 
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Atau yang dimatau<rt»m» a cli rtrfe?S?! para ulama 
tidak menyebutkan Syarik di antara para perawinya meskipun 
menyebutkan Mujahid di antara guru-gurunya. 

Jika yang benar kemungkinan pertama maka ia terpercaya dan 
jika yang kedua maka sesungguhnya dia adalah orang Rafidhi yang 
jelek. Allahu A’lam. 

Kemudian hadits dha ’if ni bertentangan dengan hadits shahih dari 
Abu Hurairah: “Tidak ada wudhu kecuali karena hadats”. Diriwayatkan 
oleh Bukhari secara mu ’allaq dan dimaushulkan oleh Isma’il al-Qadhi 
dengan sanad shahih. al-Hafidz mengatakan bahwa hadits ini 
dimarfu kan oleh kata-kata: “Kecuali karena suara atau udara, " dan 
. menuliskan pada al-Misykah (3 1 0/Tahqiq kedua), al-Irwa ' (1/145 dan 
153), dan Shahih Abu Daud{\96) serta diriwayatkan Muslim. 

Hadits tersebut bertentangan pula dengan hadits al-Anshari yang 
dilempari mata panah oleh orang musyrik ketika sedang shalat di malam 
hari. Lalu ia mencabutnya, tetapi dia dipanah lagi hingga tiga kali. Ia 
melakukan ruku dan sujud (melanjutkan shalatnya) dalam keadaannya 
bercucuran darah. Hadits ini dimu’allaqkan oleh Bukhari dan 
dimaushulkan oleh Ahmad dan yang lain, sebagaimana ditakhrij dalam 
Shahih Abu Daud (193) sebagai hadits marfu’, karena biasanya tidak 
mungkin peristiwa itu tidak diketahui oleh Nabi SAW. Seandainya 
keluarnya darah yang banyak itu membatalkan shalat pasti Nabi 
menjelaskannya, sebab menangguhkan penjelasan dari waktu 
dibutuhkannya adalah tidak boleh seperti dijelaskan dalam ilmu Ushul. 

Seandainya tersembunyi dari Nabi, peristiwa itu tidak akan 
tersembunyi dari pandangan Allah yang tidak ada sesuatupun yang 
tersembunyi di bumi dan langit ini bagi-Nya. Seandainya darah itu 
membatalkan shalat atau najis, pasti Allah mewahyukan hal itu kepada 

Inilah madzhab Bukhari, sebagaimana dikomentari oleh beberapa 
atsar terdahulu yang beliau riwayatkan secara muallaqd an pendapat di 
atas dikuatkan oleh al-Hafidz dalam al-Fath (1/255) ditampilkan oleh 
madzhab Ibnu Hazm dalam. 

2 . Pada Aspek F iqih 

Pertama, menganggap sama darah haid dengan darah manusia yang 
lain dan darah binatang yang halal dimakan adalah kesalahan nyata 
karena dua hal: 
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a. Tidak ada dalil dari as-Sunnah, apalagi al-Qur'an yang 
mendukung pernyataan di atas. Lepas dari tanggungan itu, 
hukum asal darah adalah suci, kecuali ada bukti tekstual 
(tentang kenajisannya). 

b. Menyelisihi ketetapan as-Sunnah. Adapun perihal kesucian 
darah orang muslim baru saja berlalu penjelasannya oleh 
hadits al-Anshari yang mengucur darahnya ketika sedang 
shalat. Dan status darah binatang dijelaskan oleh hadits shahih 
dari Ibnu Mas’ud bahwa ia pernah berlumuran darah dan 
kotoran binatang yang sedang ia sembelih, kemudian ketika 
shalat mulai ditegakkan ia melaksanakan shalat tanpa 
berwudhu lebih dahulu. Dituturkan oleh Abdur Razaq 
dalam al-Mushannaf (1/125), Ibnu Abi Syaibah (1/392), 
ath-Thabrani dalam al-Mu’jam al-Kabir ( IX/284) melalui 
sanad yang shahih. Diriwayatkan oleh al-Baghawi dalam al- 
Ja'diyat (II /887/2503). Dari Abu Musa al-Asyan telah 
diriwayatkan sebuah hadits dengan sanad yang dha’if, oleh 
Uqbah, yang berbunyi: 

“Saya telah peduli, ketika saya menyembelih binatang, berlumuran 
darah dan kotorannya, kemudian saya shalat tanpa menyentuh 
air dahulu. ” 

Kedua, meskipun ada referensi dari beberapa ahli hukum terdahulu 
dalam membedakan antara darah yang sedikit dan banyak, namun 
tidak berdasar atas dalil sunnah , bahkan hadits al-Anshari di atas 
sudah jelas membatalkannya. Dalam pembedaan ini, mu’alif 
hanya merujuk atsar Abu Hurairah. Saya telah mengetahui atsar 
itu lemah. Meskipun dimarfu’kan periwayatannya, tetapi 
sanadnya tetap matruk (ditanggalkan), seperti dijelaskan dalam 
Nail al-Authar, dan saya telah mentakhrijnya dalam kitab adh- 
Dha ’ifah (4386). Ibnu Hazm dalam al-Muhalla (pada bagian akhir 
jilid pertama) telah membantah dengan baik pembedaan ini. 
Silahkan merujuknya bagi siapa yang menginginkannya. Begitu 
juga uraian al-Qurthubi dan Ibnu al-Arabi. Lihatlah -jika anda 
mau- al-Jami’li Ahkam al-Qur'an (VIII/263). 

Anehnya, di sini mu’alif memutlakkan kenajisan semua darah 
tanpa mengecualikan darah binatang yang halal. Akan tetapi -seperti 
pada uraian mendatang- beliau membedakan antara najisnya air 
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kencing manusia dengan binatang-binatang yang halal. Berdasarkan 
pada hukum asal, mu’alif hanya menghukum sucinya air kencing 
binatang yang halal, padahal di sana-sini dalilnya sama.O 
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BAB: (DARI PERKARA YANG BERKAITAN 
DENGAN) NAJIS-NAJIS 



M u’alif berkata tentang macam-macam najis: “Muntahan 
manusia ...tetapi d i maafkan jika sedikit.” 

Saya berkata: mu’alif tidak menyebutkan sumber dalilnya kecuali 
sedikit pernyataannya: “Sesungguhnya ini disepakati atas 
kenaj isannya." Ini pengakuan yang tertolak, karena menyelisihi Ibnu 
Ha/m yang menyatakan lihat ai-Muhalla{ 1/183) sucinya muntahan 
orang muslim. Ini madzhab Imam asy-Syaukani dalam ad-Durarul - 
iiahiyyuh dan Shadiq Khan dalam Syarah-nya (1/18 20). Keduanya 
sama sekali tidak menyebutkan muntahan manusia dalam bab Najasat. 
Ini yang benar. Lalu keduanya menyebutkan ada perbedaan pendapat 
tentang kenajisannya dan mengunggulkan pendapat yang menyucikan. 
Keduanya berkata: 

“Kesucian itu hukum asal, maka tidaklah mengutipnya kecuali 
pengutip yang shahih. Hukum asal ini tidak diselisihi oleh yang sederajat 
atau yang lebih kuat.” Juga disebutkan oleh asy-Syaukani dalam 
as-Sail al-Jarrar (1/43) . 

Hukum asal ini dijadikan pedoman oleh mu’alit bukan atas 
masalah yang tepat, seperti: sucinya air kencing binatang yang halal 
dan sucinya minuman keras (akan dijelaskan nanti). Ini salah satu 
prinsip fiqih yang agung. Namun saya tidak tahu apa yang mendorong 
mu’alif meninggalkannya, padahal dalam bab ini tidak terdapat nash- 
nash tertentu yang menentangnya? 

Adapun pernyataannya: “Dan dimaafkan muntahan yang sedikit,” 
adalah praduga tak berdasar. Seandainya mu’alif mau kembali kepada 
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prinsip hukum (asal) di atas, tentu ia tidak perlu bersusah payah dan 
tidak berpraduga demikian. 

Mu’ alif berkata pada no. 12: “Sekelompok ulama memilih 
pendapat yang menyucikannya” yakni minuman keras ( khami ). 

Saya berkata: Sebaiknya di sini saya sebutkan nama-nama 
beberapa imam yang memilih pendapat ini dengan disertai sedikit 
penjelasan mereka, sehingga tidak ada orang yang berprasangka bahwa 
mereka tidak ada apa-apanya dalam urusan ilmu dan tidak mendalami 
figih, kendatipun mereka dalam hal ini mendapat cercaan berat. 

1- Rabi ah bin Abi Abd ar-Rahman dikenal dengan “Rabi’ah ar- 
Ra’y”. Disebutkan dalam at-Tahdztb. 

Beliau telah bertemu dengan beberapa shahabai dan pembesar- 
pembesar tabi’in, memberi fatwa di Madinah dan banyak manusia 
yang menuntut ilmu kepadanya serta majlisnya dihadiri oleh 40 
orang di malam hari dan kepadanya Imam Malik berguru. 

2. al-Laits bin Sa d al-Misri al-Faqih. Seorang imam terkenal, diakui 
kebesarannya oleh para imam terkemuka, di antaranya: Imam 
Malik pernah melayangkan surat kepadanya Bahkan Imam Syafi’i 
berkata: “al-Laits lebih faqih daripada Malik, tetapi para 
shahabalnya belum menunaikan haknya.” Ibnu Bukair berkata 
"al-Laits lebih faqih daripada Malik, tetapi nasib baik berpihak 
kepada Malik.” 

3 Isma’il bin Yahya al-Muzani pengikut Imam Syafi’i. Beliau imam 

mujtahid yang tunduk kepada asy Syafi’i, sebagaimana dikatakan 
oleh an-Nawawi dalam al-Majmu '(1/72). 

Selain mereka di atas, masih banyak ulama-ulama muta’akhirin 
dari Baghdad dan pedesaan yang semuanya berpendapat bahwa 
minuman keras itu suci. Sedangkan yang diharamkan adalah 
meminumnya, seperti disebutkan dalam Tafoir al Qurthubi (VI/ 88) Im 
pendapat yang kuat, karena berdasarkan hukum asal di atas dan tidak 
ada dalil lain yang menentangnya. □ 
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BAB: MANFAAT-MANFAAT 
YANG BANYAK DIBUTUHKAN 



M u’alif berkata pada no.5: “Ketika selesai shalat, tiba-tiba 
seseorang melihat pada pakaian atau badannya terdapat 
najis yang ia tidak mengetahui sebelumnya, maka 
shalatnya sah dan tidak perlu mengulanginya.” 

Saya berkata: Dalil yang dijadikan dasar perkataan beliau di atas 
ialah hadits Abu Sa’id al-Khudri, ia berkata: 



L } aTi- aill ij y* ) 

^jjjl ClAli Oi t U-4 j* 

jJL J aip <d>l S y* J 0 r ^ ^ 

;iyii v JIp ^ CJ- G :J\i ^ ^ 

^i;.o 4jji Sy^j JLa* 
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^ 1 ' J?* J ^ 
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Ketika Rasulullah S 'A W. shalat bersama shahabatrtya, tiba-tiba beliau 
melepas kedua sandalnya dan meletakkan di sebelah kirinya. Ketika 
melihat kejadian itu, merekapun ikut melepaskan sandal. Selesai shalat 
Rasulullah SAW. berkata. ; “Kenapa kalian melepaskan sandal?" Mereka 
menjawab: Kami melihat anda, maka kamipun melepaskan sandal 
kami. " Rasulullah S A W. berkata: "Sesungguhnya Jibril datang 
kepadaku membentahu bahwa pada sandal itu ada kotoran . " Beliau 
bersabda: "Jika salah satu dari kamu semua mau datang ke masjid 
maka lihatlah barangkali di kedua sandalnya ada kotoran atau najis, 
maka bersihkan kemudian shalat dengannya . " 

Hadits Riwayat Abu Daud dan Ahmad serta yang lain melalui 
sanad yang shahih ini tercantum pada al-Irwa' (284), dan mu’alif 
menyebutkannya sebelum bab ini □ 
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BAB: MEMBUANG HAJAT 



P ada no. 3, Mu’alif berkala: “Mengeraskan bacaan Basmalah 
didukung hadits Anas, ia berkata. 

lc VJ.i ji-ji y il/ lij jJLj » 

„ijdl, ii-i ^ 3»& 1 v?! r^" r*1 

{ aM-jM a' * j J 

'Mrto/a* /V*W A4Hi *«/*« "T 

" Bintillah , AUahumma inni a’udzuhika mmal khubut. 
«aikhaba /«(Dengan nama Allah. Ya Allah, se»«8*“^ 
aku berlindung kepada-Mu dari sttan-selan lakl-Ukl dan selan 
setan perempuan)” H.R. al-Jama’ah”” 

Saya berkata: Mu’alit semoga Allah meUndungt 
menisbatkan hadits dengan penuturan seperti . ini kepada al-Jama 
yang memang tidak menyebut kata. " Bismillah 

Dalam al-Munuu/a, Majduddin Ibnu Taimiyah menuturkan hadits 

akut) manuk WC, membaca: 'AUahumma ... kemudian ia berkata 

di dalam Sunan Sa'id bin Manshur ada hadits: 'jlduleA m^Sura- 

Bismillah AUahumma hmi a -«dzubika minal khahats wal khaba tls. 

Tampaknya mn'alif mengutip hadits dari aMumaqa, namun 
ketJ “Tmpai pada pengutipan riwayat al-Jama’ah, pandangannya 
berah^kelwta^basmalah' riwayat Sa’id, lalu beliau menuliskannya 
dari riwayat al-Jama’ah. Padahal tidak demikian. Riwayat al-Jama ah 
ditakhrij pada al-Irwai.no. 51), Shahih Abu Daud(3)dan yanglainnya 
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Kemudian, ada kesalahpahaman lain yang dilakukan mu’alif, beliau 
seakan-akan mentolerir penambahan kata ‘arada’ ((^' j')) dari dirinya 
dalam meriwayatkan kandungan hadits, sehingga berbunyi: "Katta idza 
arada anyadkhula.. .J>- Jb jl iljl iil jlS - )) Ini tidak baik 

dalam sistem periwayatan hadits. 

Adapun riwayat Sa'id dengan ada penambahan basmalah telah 
disampaikan oleh Ibnu Abi Syaibah dalam aUMushannaf(\/\ ) melalui 
jalur Abu Ma’syar Najih dari Abdillah bm Abi Thalhah dan Anas, dan 
Ibnu Abu Hatim meriwayatkannya dalam al-'Ual (1/64). Karena ia 
dha ’i/penambahan basmalah oleh Abu Ma’syar tidak dapat diterima 
dan saya melihat al-Hafidz Ibnu Hajar tidak menyadari adanya 
penambahan ini. Ia berkala dalam al-Fath\ al-Ma’mari telah 
meriwayatkan hadits ini melalui jalur Abd al-Aziz bin al-Mukhtar dari 
Abd al-Aziz bin Shuhaib -yakni dari Anas dengan kalimat perintah, 
ia berkata: 

‘ ~ - : ^-l AiiLi ijjri ; 1 lil)) 

"Jika kamu akan masuk WC, maka bacalah Bismillah, aku berlindung 
kepada Allah dari khubuts dan khaba its. " Sanadnya berdasarkan 
syarai Muslim. 

Ada penambahan basmalah di sini, tetapi saya tidak 
menemukannya pada riwayat lain. 

Saya berkata: Menurut saya riwayat ini syadz (ganjil) karena 
menyelisihi semua jalur periwayatan hadits melalui Abd al-Aziz bin 
Shuhaib dari Anas dalam Shahihaind an dalam kitab-kitab hadits lain 
yang telah saya singgung di atas. 

Saya telah meriwayatkan dalam hadits lain dari Anas melaluijalur 
periwayatan Qatadah dengan redaksi: 



*')L iJ-i pS " lili 
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"Tempat-tempat kotor ini, tempat kumpulnya setan ”, ketika salah 
seorang dari kamu masuk WC, maka hendaklah membaca: ‘‘Bismillah”. 
Hadits dengan penuturan seperti ini dha % sebab sanad dan matan 
dari sebagian perawinya idhthirab (diperselisihkan). 'V ang benar adalah, 
dari Zaid bin Arqam dengan sanad yang marfu 



'fk-M J 'H* j' )) 

(( v* ^ ; JaA* 



"Sesungguhnya tempat kotor ini tempat kumpulnya setan. Ketika salah 
seorang dari kamu mendatangi WC, maka hendaklah membara ‘Aku 
berlindung kepada Allah dari khubuts dan khaba 'ils . " 

Sanadnya shahih menurut syarat al-Bukhari sebagaimana lelah 
saya jelaskan dalam Shahih Sunan Abi Daud (no 4) 

Kesimpulannya, bahwa menyebutkan " basmalah "dalam hadits 
ini melalui dua jalur periwayatan dari Anas adalah syadz&an munkar. 
Tetapi ada bukti yang menunjukkan disyari'atkannya basmalah ketika 
masuk WC, yaitu hadits marfu' dari Ali r.a. dengan redaksi: 



Jio lij ^ O — 0 — ^ r ^ 

: J j' fS 

"Ucapan bismillah dapat menjadi pemisah antara mata jin dan aurat 
bani Adam ketika stdah satu dari kamu masuk WC. ” Diriwayatkan 
oleh at-Tirmidzi (11/504 - cel. Ahmad Syakir) dan Ibnu Majah 
(1/127-128), meskipun at-Tirmidzi melemahkan, Mughulthay 
condong untuk menshahihkan hadits ini, seperti dikatakan oleh 
al-Munawi yang memiliki sebuah bukti hadits riwayat ath-Thabrani 
dari Anas melalu i du a j alur. 

Jadi, paling tidak, hadits ini menempati tingkat hasan. Kemudian 
saya mentakhrij hadits ini dan membicarakan serta menjelaskan 
kelebihan dan kekurangan serta jalur-jalur periwayatannya dalam 
al-Irwa ' (50). Yang berminat dapat merujuknya. 

Kemudian, ketahuilah bahwa hadits-hadits ini dan hadits-hadits 
yang lain tidak menyinggung sedikitpun tentang pengerasan (bacaan 
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basmalah -pent) yang disebutkan oleh Mu'alif -hafidzahullah-. 
Ini perlu perhatian. 

Mu’alif berkata pada no. 4: “...Dan hadits Abu Sa’id, ia 
berkata: Saya mendengar Nabi SAW. bersabda: 

'j* oL ^ AA » 

(( c — ^ lij Ai>l Oli jyP 

“Janganlah keluar doa orang untuk membuang air besar dengan 
membaka aurat sambil bercakap-cakap. Sesungguhnya Allah 
membenci bal itu. "Hadits riwayat Ahmad, Abu Daud dan Ibnu 
Majah. Pengertian lahiriah hadits ini menunjukkan 
diharamkannya bercakap-cakap. Tetapi kemudian ijma’ 
mengalihkan hukum haramim kepada hukum makruh.** 

Saya berkata: Hadits ini dha'ifd an sanadnya tidak sah. karena 
ada dua illah (cacat)'. 

Pertama : Hadits ini riwayat Ikrimah bin Ammar dari Yahya bin Abi 
Katsirdari Hilal bin ‘Iyadh. Khususnya riwayat Ikrimah 
dari Yahya ini dicela para ulama. Abu Daud berkata: 
“Dalam haditsnya dari Yahya bin Abi Katsir ada 
kegoneangan al-Hafid/., dalam at-Taqrih, berkata : “Jujur 
tapi bersalah. Periwayatannya dari Yahya mengandung 
kegoneangan, dan ia tidak memiliki kitab.” 

Saya berkata: Kegoneangan hadits Ikrimah ini karena ia 
meriwayatkan dari Yahya dan Hilal, dan pada kesempatan lain ia 
berkata: dari Yahya dari Abi Salamah dari Abu Hurairah. Karena itu, 
setelah menyebutkan hadits Abu Hurairah riwayat ath-Thabrani, 
al-Mundziri, dalam at-Targhib, berkata: Sanadnya lemah. 

Kedua : Hilal bin ‘Iyadh, kata al-Mundziri, termasuk kelompok 
perawi-perawi majhul. Kata Adz-Dzahabi: Ia tidak dikenal. 
Dan juga kata al-Hafidz, dalam at-Taqrib majhul. 

Oleh sebab itu, saya mencantumkan hadits ini dalam kitab saya: 
Dha’if Sunan Abi Daud (no. 3), dan saya membicarakannya secara 
rinci. asy-Syaukani dalam as-Sail (1/6$) tidak peduli dengan alasan 
yang pertama Tentang alasan kedua, beliau menjawab bahwa Hilal 
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telah disebut oleh Ibnu Hibban dalam Ats- Tsiqat dan tampaknya beliau 
tidak menghadirkan komentar al-Hafidz dan yang lain tentang kekurang 
hati-hatiannya Ibnu Hibban dalam memberi kesaksian dan kemajhulan 
Hilai yang telah kami sebutkan, dan dikatakan: ‘Iyadh bin Hilal. 
Sedangkan Ibnu Hibban menuturkan hadits ini dalam Ats-Tsiyat 
(V/265), ietapi tidak menyebutkan perawinya selain Yahya bin Abi 
Katsir! 

Selain tidak boleh dijadikan ketetapan hukum, hadits dha'if ini 
tidak boleh ditampilkan kecuali disertai penjelasan tentang 
kedha'ifannya. Yang saya pahami, hadits ini menunjukkan larangan 
bercakap-cakap dengan orang lain ketika keduanya membuka aurat. 
Adapun berbicara tanpa membuka aurat, jika sfaihih , hadits itu tidak 
melarangnya. 

Mu’alif berkata dalam ta’liq no. 5: “Pendapat ini lebih shahih 
dari pada yang terdahulu . ” 

Saya berkata: Memang demikian, seandainya perbuatan Nabi 
SAW. yang menyelisihi sabdanya ini secara lahir dilakukan sebagai 
ketetapan syari at bagi manusia. Tetapi perbuatan ini jelas biasanya 
tidak mungkin dipertontonkan. Yang benar adalah pendapat yang 
mengharamkan secara mutlak, baik (buang air besar) di padang pasir 
maupun di dalam bangunan. Inilah akhir penjelasan dari asy-Syaukani 
dalam Nuilul-Autluir dun ,is Sut! al- Janur ( I / 69) dalam pernyataannya: 

“Larangan ini pada hakekatnya suatu pengharaman. Apa yang 
diceritakan bahwa Nabi melakukan hal itu tidak diarahkan ke sana 
Kami beritahukan kepada anda, bahwa perbuatan Nabi tidak 
bertentangan dengan ucapannya yang khusus ditujukan untuk umat, 
kecuali ada dalil yang menujukkan untuk diikuti. Jika tidak, perbuatan 
itu khusus untuk diri Nabi. Masalah ini telah ditetapkan dan tercatat 
dengan jelas dalam ilmu Ushul. Inilah yang benar sebagaimana tidak 
samar lagi bagi mushanif. Kami memperkirakan seandainya perbuatan 
seperti ini mengindikasikan adanya keharusan untuk diikuti, tentu ini 
khusus dalam bangunan, karena (Abu Sa’id) melihat beliau di dalam 
rumah Hafshah duduk di antara dua bata (dinding).” 

Saya berkata: Yakni, karena tidak ada bukti yang menunjukkan 
(untuk diikuti) maka hukum umum yang berlaku, sedangkan perbuatan 
tersebut khusus untuk Nabi SAW 
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Adapun pernyataan Ibnu ‘Umar: ‘‘Sesungguhnya ini dilarang di 
atas tanah lapang...” dalam hadits Marwan al-Ashfar dan dikutip 
mu’alif setelah hadits yang lalu, kemarfu ’annya tidak jelas. Tetapi 
mungkin begitulah ia memahami apa yang dilakukan Nabi SAW. di 
rumah Hafshah, tanpa dapat menunjukkan dalil takhsis (penghususan)- 
nya sebagaimana dijelaskan oleh asy-Syaukani. Yang berminat 
hendaklah merujuknya (1/73). 

Di antara hadits-hadits yang mengukuhkan adanya hukum umum 
masalah tersebut di atas adalah hadits tentang larangan meludah ke 
arah kiblat di dalam atau di luar masjid, seperti sabda Nabi SAW : 

(( i jii j p y) aJLjgJl &!_■>*_" y* )) 

“/ iarangsiaiHt yang meludah ke arah kiblat maka ia akan datang pada 
han kiamat dan (kiblat itu) akan meludahinya di antara kedua-dua 
matanya. “Hadits ini ditakhnj dalam ash-Shahihah (222, 225). 

an-Nawawi menekankan pelarangan ini pada kondisi apapun, 
di dalam atau di luar shalat, di dalam masjid atau yang lainnya 
sebagaimana saya kutip dan ini juga pendapat ash-Shan’ani. Jika 
meludah ke arah kiblat di dalam bangunan saja dilarang dan diharamkan 
apalagi kencing dan buang air besar ke arah sana Maka ambillah 
pelajaran wahai orang-orang yang memiliki penglihatan! 

Mu’alif berkata pada no. 7: “„.kafena hadits Qatadah dari 
Ibnu Narjis, ia berkata: 

j' ^ dj** J )> 

(j JyJ' jy — _J I ^ Sli 

“Rasulullah SAW. melarang lubang dikencingi. Mereka 
bertanya kepada Qatadab: “Apa yang di benci dari mengencingi 
lubang itu?” Qatadah menjawab: “ Itu tempat tinggal jin. ”” 
Hadits riwayat Ahmad dan dishahihkan oleh Ibnu Khu/ainiah 
dan Ibnu as- S akan. 
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Saya berkata: Hadits ini dha’if 6. an membenarkan orang yang 
menshahihkannya adalah tindakan kurang hati-hati dan kekeliruan, 
karena ia mengandung cacat yang mencegah penshah ihannya. Hadits 
'an- ‘anah (dengan lafadz 'an) Qatadah ini mudallas, dituturkan oleh 
ai-Hatidz Burhanuddin al-Halabi dalam at- Tibyin U Asma 'ii Mudallisin , 
dan beliau berkata: “Sesungguhnya ia terkenal mudallis." Dalam 
Thabagat al-MuJallisin al-Hafidz Ibnu Hajar bahkan menambahkan: 
“an-Nasa'i dan yang lainnya menyifatinya demikian.” al-Hafidz khusus 
menuturkannya dalam al-Martabah ats-Tsalitsah, seperti beliau katakan 
daiam al- Mukadimah: “Untuk para rawi-rawi yang sering melakukan 
tadlis maka para imam (ahli hadits) tidak bcrhujjah dengannya bagi 
hadits-hadits mereka, kecuali mereka jelaskan secara verbal Di antara 
mereka ada yang menolak secara mutlak hadits-hadits mereka dan 
ada pula yang menerimanya.” 

Ini dikatakan jika benar Qatadah mendengar dari Ibnu Narjis, 
seperti diakui kebenarannya oleh Ali bin al Madini, tetapi diingkari 
oleh yang lainnya. al-JIakim berkata dalam Ma'rijah 'Ulum al Hadits 
(hlm. 111): "Sesungguhnya al-Hasan tidak pernah mendengar dari Abu 
Hurairah ... dan sesungguhnya Qatadah tidak pernah mendengar dari 
seorang shahabat pun kecuali Anas. ” 

Jadi hadits ini mungathi (terputus), namun al Hakim 
mencantumkan dalani al-Mustadruk dan menshahihkannya. 
Tampaknya beliau lalai akan cacat hadits Dan karena ini Ibnu 
at-Turkumani mendha’ifkannya seraya berkata dalam al-Jauhar 
al-Khafiy. “Saya berkata. Diriwayatkan oleh Ibnu Abu Hatim dari Harb 
bin Isma’il dari Ibnu Hanbal, ia berkala: Saya tidak tahu Qatadah 
meriwayatkan dari salah satu shahabat Nabi kecuali dari Anas. 
Ditanyakan kepadanya: lalu di mana Ibnu Nar jis? Seakan-akan ia tidak 
mengetahuinya secara sama'i. (tA! 

Mu’ alif berkata pada no. 9: 

<a\s- Oli (.AJt O» yl pj j 'fS jV )) 

{i — »1 ,j) (( ^ 



I 181 Peringatan Hadits ini karena lupa dicantumkan dalam Shahih at Targhib wa 
at-Tarhib (No. 150), maka dipindahkan ke dalam Dha'if at Targhib wa at-Tarhib, 
juga ditakhrij dalam Dha'if Abi Daud (no. 6) dan Irwa al Ghahl (1/93/55). 
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. . Karena ada hadits Abdullah bin Mu 'aqqaJ (begini . . .yang 
benar: Mughaffal ) |l 7} bah wa Nabi bersabda: Janganlah salah 
satu dari kamu kencing di kamar mandi kemudian berwudhu di 
tempat tersebut. Sesungguhnya kebanyakan bisikan setan dari 
tempat tersebut. "Hadits riwayat imam yang l ima. ” 

Saya berkata: Berbicara tentang hadits ini seperti berbicara 
tentang hadits sebelumnya. Menurut seluruh para pentakhrijnya 
pembicaraan bertumpu pada al-Hasan al-Bishri dari Abdullah bin 
Mughaffal. Meskipun besar kedudukannya, al-Hasan al-Bishri termasuk 
perawi yang terkenal dengan kemudallasannya, seperti dikatakan oleh 
Burhanuddin al-Halabi. al-Hafidz berkata dalam ot- Targhib: “Ia banyak 
meriwayatkan hadits mursal dan mudallas . " Adz-Dzahabi berkata: “Ia 
banyak meriwayatkan hadits mudallas. Jika ia berkata dalam sebuah 
hadits: ‘dari fulan’ berarti lemah argumentasinya. Apalagi bagi orang 
yang dikatakan bahwa dirinya tidak pernah mendengar dari para perawi 
seperti Abu Hurairah dan yang lainnya.” 

at-Tirmidzi mengisyaratkan kelemahan hadits ini dan setelah 
meriwayatkannya, beliau mengatakan. “Hadits gharib (terasing) ‘ 
Karena itu saya mencantumkannya dalam Dha'if Abi Daud {no. 7) 
Tetapi dalam bab ini ada hadits lain yang berbunyi: 

.isL.iu£<>a 0' p-Ll* y aJLp aAjI J )) 

J J «I (,* yi \£* 

"Rasulullah S A W. melarang salah satu dari kita menyisir (rambut) 
setiap hari atau kencing di tempat mandinya”. Hadits riwayat Abu 
Daud dan yang lainnya dengan sanad yang shahih 

Para imam, seperti al-Asqalani dan yang lainnya, 
menshahihkannya. Ia ditakhnj dalam Shahih Abu Daud (21). Maka, 
seandainya mu'alif menjadikannya sebagai hujjah, tentu tepat. 

Kemudian dalam bab: “Tata cara membuang hajat”, mu’alif 
menyebutkan: “Ia tidak kencing di air yang diam atau yang 
mengalir. ” 



1171 Saya meralatnya pada cetakan-cetakan berikutnya. 



Bab: Membuang Hajat 63 




http://kampungsunnah.wordpress.com 



Saya berkata: Adapun air yang diam memang ya! Karena 
haditsnya shahih diriwayatkan oleh Muslim dan yang lainnya, seperti 
dalam kitab { Fiahus Suntiah) dari hadits Jabir. Dan ada hadits yang 
lebih kuat dari hadits tersebut, yaitu hadits Abu Hurairah riwayat 
Syaikhan dan dilakhrij dalam Shahih Abi Daud (no. 61, 62). Tetapi 
tentang air yang mengalir, tidak! Karena haditsnya dicantumkan 
mu’alif di belakang hadits Jabir berbunyi: 

ijLj O! '* ^-1 — ^ 4 * )) 

g t ^ U 1 1 » , \ Jdl «yll *_<^»*_* Jli (( (3 ^ 

oui' 

", Dan dari (Jabir), sesungguhnya Nabi ,SV1 W. melarang kencing pada 
air yang mengalir " (Mu’alif berkata dalam Majma' az-Zawa id) 
H .R . ath-Thabrani dan para perawinya terpercaya. 

Demikian mu’alif katakan. Di dalam hadits ini ada pera w i yang 
tidak dikenal, ada yang dicurigai ada riwayat Abu az-Zubair secara 
tnu'an’an (dengan lafadz 'an) dan riwayat al-I.ails dengan kata: 

“ad-da'im" (tetap). Hadits ini riwayat Muslim dan yang 

lainnya, seperti dijelaskan di depan. Adapun riwayat al-I .aits shahih. 
karena ia tidak meriwayatkan dari (Jabir) kecuali hadits yang ia 
nyatakan: telah mendengar sendiri, seperti apa yang sudah diketahui. 
Inilah yang tertera dalam hadits Jabir Adapun kata: 

“al-jari” (mengalir) ini munkar (diingkari). Hadits al-I. aits 

ini ditulis per bab oleh Abu Awanah dalam pernyataannya: 
“Menerangkan tentang larangan kencing di air yang tenang dan dalil 
yang membolehkan kencing di air yang mengalir.” 

Dengan keterangan im gugurlah mu’alif menyertakan air yang 
mengalir di belakang air yang tenang beserta hadits sandarannya. Saya 
telah menguraikan panjang lebar tentang kemunkarannya dalam 
adh-Dha 'ifah (no. 5227). 

Peringatan 

Kemudian pada penisbatan hadits riwayat ath-Thabrani oleh 
mu’alif kepada Majma 'az-Zawa 'id ada pengikatan yang cacat, karena 
menurut istilah para ulama hadits bahwa menisbatkan hadits kepada 
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ath-Thabrani secara mutlak berarti tentang hadits yang 
diriwayatkannya dalam al-Mu’jam al- Kabir. Jika menghendaki yang 
lainnya, para ulama ahli hadits menjelaskan penisbatan itu. Inilah yang 
dilakukan al-Haitsami dalam al-Majma' (1/204), ia berkata: “ath- 
Thabrani meriwayatkannya dalam al-Ausath “..."Begitu juga 
al-Mundziri dalam at- Targhib 

Mu’alif berkata pada no. 10: 

<ls~ ajjI J y* j jl j* LdJU- cJ' — i )) 

jJ yi 10 LJli (J b j 

A i syah berkata: “Siapa yang menceritakan kepada kalian 
bahwa Rasulullah buang air kecil sambil berdiri, makajangan 
kalian percaya . Beliau tidak pernah buang air kecil kecuali 
sambil duduk. ”\ ladits riwayat al-Khamsah kecuali Abu Daud, 
at-Tirmidzi berkata: ini yang paling basan dan paling shahih 
dalam bab ini. M 

Saya berkata: Sanadnya dari ’Aisyah dhti’if. Di dalamnya ada 
Syarik yaitu Ibnu Abdillah al Qadhi , ia dhu //dan haditsnya, seperti 
hadits ini yang dia sendiri meriwayatkannya tidak dapat dijadikan 
hujjuh al-Hafidz berkata dalam ut-Taqrib: "Jujur tetapi banyak 
melakukan kesalahan. Hapalannya berubah sejak ia menjabat hakim." 

Pernyataan at-Tirmidzi: " ini yang paling hasuti. . tidak berguna 
kehasanannya, apalagi keshahihannya. Kehasanan dan keshahihannya 
bersifat nisbi, sebagaimana diketahui oleh orang yang menaruh 
perhatian besar kepada ilmu yang mulia 

Kemudian saya dapati ada bukti penguat dari Syarik yang membuat 
hadits ini jadi shahih. Tetapi karena bersifat manafikan sedangkan hadits 
Hudzaifah yang ditulis sesudahnya bersifat menguatkannya. Maka 
perlu diketahui bahwa yang menetapkan didahulukan daripada yang 
menafikan (meniadakan), karena berarti ada tambahan pengetahuan 
Karena itu dibolehkan dua cara dan yang wajib adalah menjaga dari 
percikan air kencing, maka yang mana saja dapat dilakukan. Lihatlah 
-jika mau- al-Irwa ' (1/95) dan ash-Shahihah (201). 

Adapun hadits ( adalah salah seorang kencing dengan berdiri ) bukan 
hadits shahih-marju' . Yang benar adalah hadits shahih-mauquf. 
Penjelasannya dalam al-Irwa ' (59), 
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Pernyataan asy-Syaukani dalam as-Sail (l/ 67). '‘Sesungguhnya 
kencing dengan berdiri jika tidak diharamkan berarti dimaknihkan pada 
tingkat kemakruhan yang sangat,” tidak perlu dilirik. 

Mn’alif berkata pada no. 10: 

“Diriwayatkan dari Hudzaifah bahwa Nabi sampai pada 
hamparan segolongan kaum, maka beliau membuang air kecil 
dengan berdiri .. .. "Riwayat aI-Jama ; ah . 

Saya berkata: Tidak diragukan lagi, hadits ini shahih. 

Periwayatannya dengan kata: 'ruwiya’ (( iS )) (diriwayatkan) 
menunjukkan hadits ini dha //sebagaimana disepakati oleh para ahli 
hadits. Mestinya disampaikan dengan kata: ‘wanula’ (( )) (lelah 

datang) dan yang semisalnya- agar menunjukkan keshahihan hadits. 
Lihat: Pedoman Ketigabelas. 

Mu 'alif berkata pada no. 11:“ W^/ftmenghilangkan najis pada 
kedua jalan (qubul dan dubur -pent) dengan batu ... atau dengan air 
saja atau dengan keduanya.” 

Saya berkata: Mengumpulkan antara air dan batu dalam istinja 
(cebok) tidak benar datang dari NabiSAW. Saya khawatir penyataan 
ini merupakan tindakan ghuluw (melebih-lebihkan) dalam agama, sebab 
Nabi SAW. mengajarkan cukup dengan salah satunya: 

"Sebaik-baik petunjuk adalah petunjuk Muhammad S A W. danseburuk- 
buruk perkara adalah yang diada-adakan. ” 

Adapun hadits tentang pengumpulan air dan batu yang dilakukan 
penduduk Qubba dan turunnya firman Allah SWT. tentang mereka: 

• n'. „ \ f ' . t » A - .. 

(( J®-* ^ » 

"Di dalamnya ada orang-orang lelaki yang suka membersihkan diri’’ 
adalah lemah sanadnya, tidak dapat dijadikan hujjah. Dilemahkan 
oleh an-Nawawi, al-Hafidz dan yang lain. 

Menurut Abu Daud dan yang lainnya, hadits ini berasal dari Abu 
Hurairah tanpa menyebut batu. Oleh sebab itu Abu Daud 
mencantumkannya dalam bab: Bersuci dengan air. Beliau mempunyai 
bukti-bukti banyak yang tidak ada sedikitpun di dalamnya penyebutan 
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batu. Saya telah menjeTaskan hal mi dalam Shahih Sunan Abu Daud 

(no. 34) i 1 ®' 

Mu 'alif berkata pada no. 14: Karena adahadits al-Hakaro bin 
Sufyan atau Sufyan bin Hakam, ia berkata: 

f, . ' * ' , „ „ *, ' t j s * g 

<(**- j * ^ w? y j*-C< j lS Lo jl)) 

'M dai ah Nabi ketika buang air kedi berwudbu dan memercik- 

mercikkan air. ” 

Saya berkata: Hadits ini tidak shahih matannya, karena memiliki 
banyak kegoncangan (perbedaan periwayatan) mencapai sekitar 
sepuluh jalur yang diringkas oleh al-Hafidz dalam at-Tahdzib dan 
kebersamaan Hakam bin Sufyan (dengan Nabi) diperdebatkan. 

Tetapi hadits ini mempunyai hadits-hadits pendukung yang 
sebagian darinya saya cantumkan dalam Shahih Abu Diiud(no. 159) 
Di antaranya hadits Ibnu Abbas: "Sesungguhnya Nabi pernah sekali 
berwudhu dan memercikkan (air) pada farjinya." Diriwayatkan oleh 
ad-Danmt dan al Baihaqi serta sanadnya shahih menurut Syaikhan 
Seandainya mu’alif memilih hadits yang shahih sanadnya ini, atau 
minimal menyinggungnya, tentu sikap ini lebih baik. 

Mu’alif berkata pada no. 15: Dan diriwayatkan melalui jalur- 
jalur periwayatan yang lemah bahwa Nabi pernah bersabda: 

“Segala puji bagi Allah yang menghilangkan penyakit dan 

menyembuhkan aku " 

dan pernyataan mu’alif: Sabda Nabi SAW: 

t if y } ^jjl & — Jl)) 

(( olit Js- 



Adapun hadits riwayat 8aihaqi (I/106)dari jalur Abd al-Malik bin 'IJniar, ia berkata. 
Ali bin Abi Thalib berkata: “Sesungguhnya mereka setelah buang air besar 
kemudian mengikutinya dengan batu dan air" adalah selain mauquf juga tidak 
shahih. Ini munqathi (terputus) antara Abd al-Malik bin ‘Umar dan Ali r.a la 
tidak punya riwayat dari Ali. Kemudian hadits ini juga mudallas karena tidak 
dijelaskan periwayatannya secara verbal. 
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‘'Segala puji bagi Allah yang menciptakan bagiku kelezatan- 
nya dan menetapkan bagiku kekuatan-Nya dan menghilangkan 
darikn penyakit dan-Nya ** 

Saya berkata: Pernyataannya: “melalui jalur-jalur periwayatan 
yang lemah" tidak cermat dalam mengungkap versi (keadaan) kedua 
hadits tersebut. Yang pertama, hadits dari Abu Dzar dan dari Anas. 
Keduanya ditakhrij dalam al-Irwa (no. 53) dengan sanad dha if. Dan 
yang lainnya adalah hadits dari lbnu ‘Umar, ditakhrij dalam 
adh-Dha ‘ifah (no. 4187). 

Saya telah menguraikan secara rinci masalah tersebut dalam 
al- A hadis adh-Dha ’ijah (no. 5658) bahwa hadits Abu Dzar sanadnya 
tnajhul, mudhtharih (goncang) dan ada perbedaan matan. 

Kemudian pernyataan mu’alif: "melalui jalur-jalur periwayatan 
yang lemah”, menandakan masing-masing dari kedua hadits itu 
mempunyai lebih dari satu jalur periwayatan, seperti teikesan pada 
benak pembaca bahwa apa yang disebutnya hadits dha 7/ dapat menjadi 
kuat karena banyaknya jalur periwayatan. Maka kelirulah apa yang 
dikehendaki mu’alif dalam pernyataannya "melalui jalur-jalur 
periwayatan yang lemah” tersebut Barangkali juga tidak begitu yang 
dimaksud beliau, sebagaimana telah berlalu penjelasannya. O 
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BAB: SUNNAH-SUNNAH FITRAH 



M u’alif berkata dalam ta'liq: “Hadits-hadits tentang 
dikhitannya perempuan itu dha’if. Tidak ada yang 

shahih.” 

Saya berkata: Ini tidak secara mutlak Sabda Nabi benar mengenai 
sebagian perempuan yang dikhitan di Madinah: 

«£ yA A 

“Renduhkanlah dan jangan berlebihan, sesungguhnya itu lebih 
menarahkan wajah dan lebih liapat diterima suami "H. R. Abu Daud, 
al-Bazzar, ath-Thabrani dan lain-lainnya 

Hadits ini mempunyai banyak jalur periwayatan dan saksi-saksi 
dari sejumlah shahabat. Saya mentakhrijnya dalam ash-Shahihah 
(11/353-358) dengan panjang lebar, sehingga mungkin anda tidak 
menemukannya di tempat lain. Berbeda dengan pendapat sebagian 
orang yang tidak mengerti atsar, saya menerangkan bahwa mengkhitan 
(anak) perempuan sudah dikenal oleh ulama salaf. Di antaranya 
ditegaskan oleh hadits masyhur. 

v >■ y oUU>Jl %) 

“Apabila bertemu dua khitan, maka wajib mandi "Diriwayatkan dalam 
aldrwa' (no. 80). 

Imam Ahmad berkata: “Di sini ada dalil bahwa perempuan- 
perempuan itu dikhitan." Lihat Tuh/ah al-Maudud fi Ahkamil Maulud 
oleh Ibnul Qoyyim (hlm. 64, Hindiyah). 
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Kemudian tentang khitan, mu’alif berkata: “Dan tidak ada 
batas waktu atau faidah diwajibkannya. ” 

Saya berkata: Tentang batas waktu telah dijelaskan oleh dua 
hadits. 

Pertama , 






» J <0)t <0)1 J J — jl)) 



" 'Dari Jabir bahwa Rasulullah S A W. mengaqiqaht Hasuti Jati f/usain 
dan mengkhitan i keduanya pada hari yang ketujuh. ” H. R ath- 
Thabrani dalam Mu’jam ash-Shaghir (hlm. 1 85) dengan sanad para 
perawi hadits terpercaya . 

Tetapi dalam rangkaian sanadnya ada Muhammad bin Abi 
as-Sirri al-Asqalani, ia perlu dipertanyakan hapalannya, dan ada 
al-Walidbin Muslim, ia meriwayatkan hadits muda Has versi tuswiya^ 
dan juga meriwayatkan hadits versi 'an’anah (dengan lal'ad/ ‘an). 

Dalam al-Fath (X/282) hadits ini dinisbalkan kepada Abu 
asy-Syaikh dan al-Baihaqi oleh al Hafidz tanpa penjelasan. Barangkali 
keduanya meriwayatkan hadits ini juga dari jalur lain. 

Kedua, 



f* j 



1 AJU *-)) 



1191 Ini versi hadits mudultus yang paling rendah, yaitu perawi inudallis meriwayatkan 
sebuah hadits yang ia dengar dari seorang ayaikh terpercaya yang didengarnya 
dari seorang syaikh yang lemah Syaikh lemah mi meriwayatkan dari syaikh 
terpercaya. Dengan menggugurkan syaikh yang lemah, perawi mudalhs mi hanya 
merangkai riwayat syaikh terpercaya pertama dengan syaikh terpercaya kedua 
dengan versi periwayatan yang mengandung kemungkinan seperti versi un 'anah 
dan yang semisalnya, maka jadilah semua rangkaian Banadnya terpercaya, dan 
perawi inudallis ini menyatakan bertemu dengan syaikhnya. Karena ia mendengar 
langsung dari syaikhnya, maka tidak tampak dalam sanad tanda-tanda yang 
mengarah kepada tidak diterimanya riwayat kecuali oleh para kritikus hadits. 
Demikian dijelaskan dalam Syark Ulumul Hadits karya al-‘Iraqi (hlm. 78). 

Terkadang perawi mudallis menggugurkan guru syaikhnya bukan karena 
kelemahan tetapi karena usianya yang relatif muda. Ia melakukan ini -menurut 
dugaannya- demi kebaikan hadits. 
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“Dari Ibnu Abbas, ia berkata: Ada tujuh kesumhan bagi bayi pada 
hari ketujuh: pemberian nama, pengkhitanan....” al-Hadits. 
H.R. ath-Thabrani dalam al-Ausath (1/334/562). 
al-Haitsami dalam al-Majma ' (I V/59) berkata: “Para perawinya 
terpercaya ” al-Hafidz dalam al-Fath (IX/ 483) berkata : “Diriwayatkan 
oleh ath-Thabrani dalam al-Ausath dan ada kelemahan pada sanadnya. ” 
Saya berkata: Ini benar. Pada sanadnya ada Rowad bin al-Jarrah, 
ia mempunyai kelemahan sebagaimana dikatakan oleh Adz-Dzahabi 
dalam al-Kasyif, tetapi kedua haditsnya saling menguatkan, karena 
periwayatannya berbeda tanpa ada kecurigaan. Ini pendapat ulama 
asy-Syafi’iyyah di mana mereka menganjurkan khitan pada hari ketujuh 
setelah kelahiran sebagaimana dijelaskan dalam alMajmu '(1/307) dan 
yang lainnya. 

Adapun batas maksimal usia yang dikhitan adalah sebelum baligh. 
Ibnu aI-Qayyim berkata: “Bagi orang tua tidak boleh membiarkan 
anaknya tanpa dikhitan hingga usia baligh ” Lihat Tuhfah al-Maududji 
Ahkam al-Maulud (hlm. 60-61). 

Hukum khitan, menurut pendapat yang unggul yaitu madzhab 
jumhur, seperti: Malik, Syafi’i dan Ahmad- dan pilihan Ibnul Qayyim 
ialah wajib Ada limabelas dalil pendukung pendapat ini Meskipun 
secara individual tidak mengarah kepadanya, namun secara kolektif 
dalil dalil ini jelas memberi dukungan Karena tidak tersedianya 
kesempatan untuk menguraikan semua dalil itu. maka saya 
mencukupkan untuk menampilkan dua dalil saja 
Pertama : Firman Allah SWT.: 



" Kemudian Kami wahyukan kepadamu: “ Ikutilah millah Ibrahim 
dengan sikap tunduk . " 

Sedangkan khitan itu sebagian dan millah Ibrahim seperti tercatat 
dalam hadits Abu Hurairah tersebut di atas Ini adalah bukti yang paling 
baik, seperti dikatakan al-Baihaqi dan dikutip oleh al-Hafidz (X/28 1). 
Kedua : Khitan itu syi’ar yang paling efektif untuk membedakan 
antara orang muslim (Islam) dengan orang Nasrani, 
sehingga orang-orang muslim hampir tidak memasukkan 
orang yang kulup (tidak khitan) dalam golongan mereka. 
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Bagi yang mengetahui dalil-dalil sandaran lain yang telah 
disinggung di atas dapat merujuk kitab at-Tuhfah (hlm. 53-60), 

Kemudian mu’alif pada no. 7 menyebutkan hadits Atha’ bin 
Yasir, ia berkata: 



J\)\ 'yi (Xl- j XX- & ^4 " J*)) 
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“Seorang lelaki datang kepada Nabi dengan rambut kepala dan 
jenggot yang kusut. Kemudian NabiSA W. memberi isyarat agar 
ia merapikan rambut kepala dan jenggotnya . ... "H.R . Malik. 

Saya berkata: Atha’ adalah seorang tabi’in yang telah dikenal, 
sehingga hadits ini mursal-dhu 'i/. Dari Jabir dengan redaksi lain yang 
lebih sempurna tidak menyebutkan jenggot, yang diriwayatkan Abu 
Daud dan yang lainnya serta dilakhrij dalam ash-Shahihah (hlm. 493), 
dan hadits ini maushul. 

Mu’alif berkata: 



Jt_~i I 
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“Dari Abu Qatadah r ia mempunyai rambut kepala yang lebat, 
kemudian ia bertanya kepada Nabi. Maka Nabi menyuruhnya 
untuk merapikan rambutnya dan menyisirnya setiap hari. "II. R . 
an-Nasa'i, dan Malik meriwayatkannya dalam Muwaththa ' 
dengan redaksi: 



Jl5o .(l^p* £ (^*j) : Jli Vl^U- X J jl)) :cJli 

*isl J>-f j* jZ y r *X> J X 
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“Saya berkata: Sesungguhnya saya punya rambut lebat \ apakah 
saya boleh menyisirnya? Nabi menjawab: (ya dan muliakanlah 
ia ). Sehingga -barangkali Abu Qatadah meminyaki rambutnya 
sehari dua kali karena perintah Nabi ( dan muliakanlah ia j 

Saya berkata: Hadits Abu Qatadah ini tidak shahih karena 
sanadnya munqathi (terputus) dan matannya mudhtharib (goncang) 
Dinyatakan terputus sanadnya karena an-Nasa'i meriwayatkannya 
dalam S«na«-nya (1/292) melalui jalur periwayatan ‘Umar bin Ali bin 
Muqaddam, ia berkata: Yahya bin Sa’id telah menceritakan kepada 
kami dari Muhammad bin al-Munkadir dari Abu Qatadah. 

Secara dhahir (lahiriah) sanad hadits ini shahih , karena para 
perawinya terpercaya (perawi-perawi Bukhari-Muslim). Akan tetapi 
ada cacat yang samar, yaitu adanya Ibnu Mukaddam. Meskipun 
terpercaya, namun ia meriwayatkan hadits mudallas-gharib (aneh). 
Dijelaskan oleh Sa’d dalam pernyataannya: 

“Dia terpercaya, tetapi meriwayatkan hadits mudallas berat. Ia 
berkata: 'sami’tu' (saya telah mendengar) dan 'haJdatsana’ (telah 
meriwayatkan kepada kami), setelah itu dia diam dan berkata: Hisyam 
bin Urwah dan al-A’masy.” 

Oleh sebab itu al-Hafidz dalam Mukaddimah al-Fath (hlm. 431) 
menyatakan: “Para ulama mencelanya, karena banyak melakukan 
penipuan (tadhs) dan saya tidak melihat baginya dalam ash Shahih 
kecuali riwayat yang tidak dipertentangkan. al-Hafidz dalam at- Taqrib 
tidak memberi kesaksian atas dapat dipercayanya ( tautsiq ) Ibnu 
Muqaddam. Beliau hanya menyatakan: “Dia melakukan tadlis 
(penipuan) berat." 

Hadits seperti ini tidak dapat dijadikan hujjah, meskipun 
dinyatakan oleh ahli hadits kecuali jika tidak dipertentangkan 
Bagaimana jika dipertentangkan? Dalam hal ini Imam Malik 
menyatakan dalam Riwayat - nya (III/624): 

“Dari Yahya bin Sa’id bahwa Abu Qatadah al-Anshari berkata 
Kemudian beliau menyebutkannya. 

Imam Malik telah menggugurkan Muhammad bin al-Munkadir 
antara Yahya dan Abu Qatadah, sehingga jadilah riwayat ini terputus, 
karena Yahya bin Sa’id -yakni Ibnu Qais al-Anshari- tidak pernah 
bertemu Abu Qatadab. Karena itulah as-Suyuthi dalam Tanwirul 
Hawalik menyatakan: “Hadits ini munqathi (terputus), diriwayatkan 
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oleh al-Bazzar melalui jalur ‘Umar bin Ali al-Muqaddam dari Yahya 
bin Sa’id dari Muhammad bin al-Munkadir dari Jabir.” 

Saya berkata: Inilah perbedaan riwayat an-Nasa'i, yang lalu 
dikatakan dari Abu Qatadah dan yang ini dikatakan dari Jabir. Ini 
perbedaan lain dalam sanad hadits. Saya menemukan jalur periwayatan 
lain baik melalui Abu Qatadah maupun Jabir. 

Tentang jalur yang melalui Abu Qatadah, ath-Thabram dalam al- 
Ausath (no. 4090) berkata: “Ali bin Sa’id ar-Razi telah menceritakan 
kepada kami seraya berkata: Sulaiman bin ‘Umar bin Khalid ar-Raqiy 
telah mengabarkan kepada kami seraya berkata: Yahya bin Sa’id al- 
Umawi telah menceritakan kepada kami dari Ibnu Juraij dari Atha’ 
dari Abu Qatadah dari Nabi, beliau bersabda: 



«i i4_Jl ■ 



‘Barangsiapa memelihara rambut maka hendaklah merapikan atau 
mencukurnya. " 

Adalah Abu Qatadah menyisirnya kadang kadang. alh-Thabrani 
berkata: “Tidak meriwayatkannya dari Ibnu Juraij kecuali Yahya bin 
Sa’id al-Umawi.” 



Saya berkata: Ia salah satu perawi syaikhan terpercaya. Begitu 
juga para perawidi atasnya. Yangmasih dipersoalkan adillah para perawi 
di bawahnya. al-Haitsami dalam al-Majmu' (5/ 164) berkala 

ath-Thabrani telah meriwayatkannya dalam al-Ausath dari 
syaikhnya Ali bin Sa’id ar-Razi. ad-l)aruquthni berkata: “Dia tidak 
kuat meskipun para perawi yang lainnya adalah perawi -perawi shahih" 

Demikian al-Haitsami mengatakan! Sulaiman bin Umar dan 
ayahnya bukan perawi hadits shahih. Bahkan juga bukan perawi “Sunan 
yang Empat”. Yang pertama diungkapkan dalam al-Jarh wa at-Ta'dil 
(2/1/131) melalui tulisan Abu Hatim dan dalam Tsiqat Ibnu Hibban 
(V1II/280) dinyatakan: 

“Telah diceritakan dari Sulaiman kepada kami oleh al-Khadhar 
bin Ahmad bin Qaidhuz di Harran dan yang lainnya. Ia meninggal 
pada tahun 249 H. 

Sedangkan ayahnya ‘Umar bin Khalid ar-Raqiy, saya tidak 
mengetahui perihal dirinya kecuali dari penjelasan sangat singkat dari 
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Ibnu Hibban Beliau berkata (VIII/444): "’Umar meriwayatkan dari 
Musa bin A’yan dan darinya anak Sulaiman bin ‘Umar bin Khalid 
menwayatkan.” 

Saya berkata: Dia termasuk dalam bilangan perawi-perawi majhul 
(tidak dikenal). Wallahu A'lam. 

Kini tinggal pembicaraan mengenai jalur periwatan melalui Jabir. 
Pada hakikatnya jalur ini juga muaranya pada jalur pertama yang 
diriwayatkan an-Nasa’i. ath-Thabrani dalam aUAusath (1/387/ 
675 -telah dicetak) berkata: Ahmad menceritakan kepada kami seraya 
berkata: Manshur bin Abu Muzahim menceritakan kepada kami seraya 
berkata: Isma’il bin Ayyasy menceritakan kepada kami dari Yahya 
bin Sa’id al-Anshan dan Muhammad bin al-Munkadir dari Jabir, ia 
berkata: 

: Jlii ^LJl jllJ OVST)) 

"Abu Qatadah mempunyai rambut lebat, maka ia bertanya kepada Nabi 

perihal rambutnya. Nabi menjawab: Hormatilah ia dan minyakilah ’’ 

ath-Thabram berkata: “Tidak diriwayatkannya dan Yahya kecuali 
oleh Isma’il.” 

Saya berkata: Isma’il ini terpercaya. Tetapi dia lemah ketika 
meriwayatkan hadits dari perawi-perawi Hijaz, dan inilah salah satu 
hadits riwayatnya. Meskipun begitu -sebagaimana dijelaskan di depan - 
ia diikuti oleh Ibnu Muqaddam yang mudallis, sehingga mungkin Ibnu 
Muqaddam menerima hadits dari Isma’il, namun kemudian ia 
digugurkan. Maka dengan ini tidaklah berarti mutaba 'ah (pengikutan) 
ini sebagaimana ditegaskan oleh ath-Thabrani bahwa hanya Isma'il- 
lah yang meriwayatkan hadits dari Yahya Wallahu Alam. 

Adapun kegoncangan (u/Ar/i/ra^/perselisihan tanpa 
terkompromikan) matan sudah jelas seperti ditunjukkan oleh riwayat- 
riwayat terdahulu yang mungkin dapat diringkas sebagaimana berikut 
ini: 

Pertama : Riwayat marfit 'an-Nasa’i: “Bersisiranlah setiap hari.” 
Kedua : Riwayat Malik: ‘‘Barangkali Abu Qatadah meminyaki 
rambutnya sehari dua kali.” 



Bab: Sunmh-sunnah Fitrah 75 




http://kampungsunnah.wordpress.com 



Ketiga : Riwayat Atha’; “Abu Qatadah menyisir rambutnya 
kadang-kadang.” 

Keempat : Riwayat marfu Isma’il: “Hormatilah dan minyakilah ia." 

Ini semua, sebagaimana Anda ketahui, adalah kegoncangan berat, 
tidak mungkin dikompromikan antara matan-matan ini, kecuali 
mengunggulkan salah satunya. Tetapi karena sanadnya dha ’if- seperti 
anda tahu - tidak mungkin melakukan tarjih. Kalau begini, maka harus 
mengambil murajih (dalil penentu) dari luar. Kami menemukan 
dua hadits. 

Hadits pertama 

((^ 't', J* ^)) 

“Nabi melarang penyisiran rambut, kecuali kadang-kadang. “ 

Hadits kedua 

«r y- y y? y j* jis")) 

Nabi melarang kita melakukan irfah (perapian), vakni penyisiran 

rambut setiap hari . " 

Dengan ini maka jelaslah bahwa hadits pertama menggugurkan 
riwayat pertama dan mengunggulkan riwayat ketiga. Sedangkan hadits 
kedua mengukuhkan pengguguran riwayat pertama dan keunggulan 
riwayat ketiga. 

Kesimpulan: bahwa dua riwayat yang disebutkan oleh mu’alii 
dari Abu Qatadah dan Jabir adalah muukar (teringkari) sanad dan 
matannya, jadi tidak boleh dijadikan pegangan atau ketetapan hukum 
karena bertentangan dengan kedua hadits tersebut di atas. 

Adapun perintah memuliakan rambut telah ditetapkan dalam 
banyak hadits, dan saya telah mentakhrij sebagian darinya 
dalam sumber yang lalu ( ash-Shahihah (500 dan 501)). 
Perintah ini sebagaimana sudah jelas- telah ditegaskan oleh 
kedua hadits tersebut. Billahit Taufiq (Dan dari Allah 
pertolongan itu). 

Mu’ alif menyatakan tentang mewarnai rambut uban dengan 
daun inai: “Saya berkata: Telah ada manfaat dimakruhkannya 
pewarnaan.” 
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Saya berkata: Saya tidaK menemukan sandaran pendahulu 

bagi pernyataan mu'alif ini dan tidak mengetahui dasar 
hukumnya. Barangkali pernyataan ini bersumber dari shahabat. 
Yang dikutip oleh asy-Syaukani dari mereka dalam art-Nail (1/103) 
adalah perselisihan pendapat tentang keutamaannya, bukan 
kemakruhannya. 

Atas perkiraan kemungkinan diriwayatkan dari salah 
satu shahabat, pernyataan ini tidak bisa dijadikan hujjah karena 
dua (2) hal: 

Pertama : Tidak ada kesepakatan para shahabat. Sebagian dari 
mereka ada yang melakukan pewarnaan seperti kedua 
syaikh (syaikhan), disebutkan dalam Shahih Muslim dan 
yang lainnya. Dan ada pula yang meninggalkan 
(pewarnaan). Meninggalkan dalam hal ini tidak 
menunjukkan dimakruhkannya pewarnaan rambut, tetapi 
kebolehan tidak melakukannya. 

Kedua : Hal ini menyelisihi ucapan dan perbuatan Nabi yang telah 
ditetapkan. Tentang sabda Nabi ini telah disampaikan dua 
hadits oleh mu’alif. Adapun tentang perbuatan Nabi, telah 
disebutkan dalam Shahih Bukhari dan yang lainnya, hadits 
dari Unimu Salamah r.a bahwa ia mencabut sehelai 
rambut semiran dari kepala Rasulullah SAW , dan masih 
banyak lagi hadits-hadits yang semakna yang disampaikan 
dalam bab tertentu oleh at-Tirmidzi dalam asy-Syamail 
al- Muhammadiyah: Bab tentang Penyemiran rambut oleh 
Nabi. ” Jika mau, silakan membuka kitab saya Mukhtashar 
asy-Syamail (4 1 /37-4 1 ). 

Jika yang dimaksud mu’alif dari adanya hal itu berasal dari Nabi, 
maka kami mengatakan: Jika yang dimaksud mu’alif adalah adanya 
hadits-hadits tersebut secara mutlak yakni baik shahih maupun dha’if- 
maka dapat diterima. Tetapi jika yang dimaksudnya adalah hadits 
shahih seperti pernyataan beliau, maka ditolak, karena sasaran 
periwayatannya ada dua hadits itu: yang pertama dha’if dan yang lain 
tidak ada dasarnya. 

Hadits yang pertama dan Abd ar- Rahman bin Kharmalah bahwa 
Ibnu Mas ’ud berkata: 
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‘'Nabi membenci sepuluh hal: warna kuning (yakni saffran: sejenis 
wewangian), meroboh rambut... dst. "H. R. Abu Daud (II/ 197) dan 
Ahmad (no. 3605, 3774, 4179). 

Tentang Abd ar-Rahman ini, Ibnu al-Madini berkata: “Kami tidak 
mengenalnya bahwa ia shahabat Ibnu Mas’ud.” Tidak sah haditsnya 
kata Bukhari. 

Setelah pernyataan Bukhari ini, Adz-Dzahabi mengungkapkan; 
“Ini hadits munkar." Kemudian beliau lupa dengan ungkapannya ini 
Dalam at-Talkhish, beliau sependapat dengan al-Hakim yang 
menshahihkannya dalam al-Mustadrak 

Adapun kesaksian (tautsiy) Ibnu Hibban bagi Abd ar-Rahman ini 
tidak diperhitungkan sebagaimana telah saya sebutkan dalam 
mukaddimah kitab ini. Oleh sebab itu Adz-Dzahabi dalam al-Mizun 
dan al-Hafidz memberitahukan bahwa Abd ar-Rahman lemah 
haditsnya. Untuk itu janganlah tertipu dengan pengesahan hadits ini 
oleh Ahmad Muhammad Syakir yang ia bangun di atas tautstq Ibnu 
Hibban. Sering sekali beliau melakukan hal seperti ini dan mengesahkan 
hadits-hadits yang belum pernah dishahihkan (disahkan). Tentang 
masalah ini saya pernah terlibat diskusi dengan beliau di hotel Madinah 
selesai ibadah Haji tahun 1369 H. Namun, sayang sekali saya dan 
beliau tidak memperoleh kesimpulan apapun. Semoga Allah mengasihi 
kami dan beliau. 

Hadits yang kedua dari ‘Amr bin Syu’aib dari ayahnya dari 
kakeknya, ia memarfu’kan hadits ini dengan redaksi: 

(( j' jy 'O O' 4 » 

“Barang siapa telah beruban satu helai, maka ia adalah cahaya kecuali 
jika dicabut atau disemirnya. ” 

Beginilah diungkapkan dalam Sunan Abu Dawud dan dinilai 
sebagai hadits hasan oleh at-Tirmidzi, juga oleh Ibnu Majah tetapi tanpa 
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kata-kata kecualijika dicabut atau disemirnya. ” Begitu juga tertulis 

dalam al-Musnad (6672, 6675 , 6937, 6962, 6989). Dalam riwayat Ibnu 
Majah hadits itu berbunyi: 



“Rasulullah melarang dicabutnya uban. Beliau berkata: Itu cahaya. ” 

Ini menunjukkan bahwa menyebutkan penyemiran rambut dalam 
hadits tidak berdasar. Setelah menyampaikan hadits dengan versi 
pertama, al-Hafidz dalam al Fath menyatakan "Hadits ini diriwayatkan 
dan dinilai hasan oleh at-Tirmidzi dan saya tidak melihat ada 
pengecualian dalam jalur-jalur periwayatannya. ” 

Saya berkata: Tetapi hadits ini disusul oleh riwayat Ahmad yang 
menyebutkan pencabutan uban. Di sana ada hadits ketiga yang 
mungkin dapat dijadikan dasar adanya masalah penyemiran tetapi 
dengan pernyataan yang bersifat umum, yaitu hadits marfii dari Ummu 
Sulaim: 

\jy 4—1 J f M-!—» Jt 4. -i. )) 

(( L* 

"Barang siapa yang telah beruban satu helai dalam Islum, maka uban 

itu baginya adalah cahaya selama ia tidak rnerubahnya " 

Diriwayatkan oleh al-Hakim dalam alKunm. Dalam al-Jami 
ash-Shaghir beliau mengisyaratkan kehasanan hadits ini seperti 
dikatakan al-Munawi dalam syarahnya, tetapi diri ini belum merasa 
tentram atas penghasanan hadits ini oleh as-Suyuthi, karena beliau 
dikenal kurang hati-hati Dalam hal ini lihat mukadimah: Pedoman 
Kedelapan. 

Kemudian ketika memperhatikan sanad hadits ini, maka benarlah 
saya tidak mengandalkan taksin (menilai hasan sebuah hadits -pent) 
beliau. Hadits dalam ash-Shahihah ini (no. 1 244), saya ungkapkan 
cacatnya. Setelah saya tetapkan hadits ini sebagai hadits maudhu’ 
(palsu), saya tuliskan dalam Dha ’i/ alJami ’ ash-Shaghtr (5651 ), kitab 
yang menghimpun hadits-hadits dha ’t f dan maudhu ' yang tidak ada 
tandingannya. Aliahlah Dzat yang memberi pertolongan. 
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Kesimpulannya: adalah tidak boleh menentang hadits-hadits 
shahih yang memuat hukum dibolehkan dan dianjurkannya 
penyemiran rambut dengan hadits-hadits dha’if. Jika benar apa yang 
terkandung dalam hadits-hadits dha’if, maka dapat ditempuh jalan 
kompromi antara hadits-hadits tersebut dengan hadits-hadits shahih , 
misal: merobah yang tersebut dalam hadits pertama dan ketiga 
ialah menyabuti. Ini dilarang secara tegas menurut hadits kedua 
riwayat Ahmad. Atau yang dimaksud merobah ialah menyemir 
dengan warna hitam. Ini dilarang menurut hasil uraian kedua 
hadits. Lihat al-Khaththabi dalam al-Ma’alim dan al-Munawi 
dalam ai-Faidh. 

Dalam Tahdzibas (VI/ 103) Ibnual-Qayim berkata: “Yang 
benar adalah bahwa dipandang dari satu sisi tampak tidak terdapat 
perbedaan antara hadits-hadits dalam bab ini. Yang dilarang Nabi 
tentang merobah uban ada dua hal: pertama, menyabuti dan kedua, 
menyemir dengan wama hitam sebagaimana dijelaskan didepan Dan 
yang diijinkan ialah menyemir dan merobahnya dengan selain warna 
hitam seperti: merah dan kuning. Itulah yang dilakukan oleh Shahabat 
Nabir.a.’' 

Ibnul Qayim berkata: “Adapun menyemir dengan warna hitam 
tidak disukai jama'ah ulama. Inilah yang benar, tanpa keraguan 
sebagaimana dijelaskan didepan. Ditanyakan kepada Imam Ahmad: 
“Apakah anda membenci penyemiran dengan warna hitam?” Beliau 
menjawab: “Ya, Demi Allah. ” Sebagian ulama lain seperti para 
pengikut Abu Hanifah mcntolerimya, sebagaimana diriwayatkan dari 
al-Hasan dan al-Husain. Namun kebenaran berita ini dipertanyakan 
Jika memang benar, maka tidak ada pendapat dari seseorang bersama 
Rasulullah SAW yang sunnahnya lebih berhak untuk diikuti, meskipun 
ada yang menyelisihinya.” 

Saya berkata: Hadits-hadits tentang anjuran penyemiran di atas 
menyebabkan kesibukan ulama salaf melakukan sunnah ini. Anda 
melihat para ahli sejarah mengatakan: “Adalah Beliau menyemir” dan 
“Adalah Beliau tidak menyemir”. Sedangkan sunnah ini senantiasa 
dijalankan di sebagian negara-negara Islam, terutama negara yang 
tidak banyak terpengaruh oleh kebudayaan barat dan tradisi tradisi 
yang buruk. 

Sebenarnya menyemir rambut adalah sunnah yang sudah berjalan 
dan dilakukan oleh ulama salaf serta hadits-hadits yang menganjurkan 



80 Bab: Sun nah- sunnah Fitrah 




http://kampungsunnah.wordpress.com 

hal ini juga berdatangan, maka bagi kaum muslimin tidak boleh 
membuat tradisi baru yang menyelisihinya, lebih-lebih adanya sebab 
bagi penyemiran yang telah ditetapkan oleh hadits Jama’ah : 

j 'i a3l J jl)) 

"Sesungguhnya kaum Yahudi dan Nasrani tidak melakukan menyemiran 

(rambut), maka berbedalah kalian dengan mereka ".Ini ditakhrij dalam 

Ghayah al-Maram fi Takhrij A hadits al-Halal wa al- Haram (104). 

Oleh sebab itu, kami yakin bahwa mengembalikan urusan 
penyemiran kepada adat dan tradisi seperti pendapat mu’alif adalah 
salah besar dan kita tidak boleh tertipu olehnya. Allah Maha Pemberi 
Taufiq. 

Saya yakin mu’alif semoga Allah mengampuni kesalahan saya 
dan kesalahan dia dengan pendapatnya membuka lebar-lebar pintu 
keburukan yang sulit ditutupnya kecuali dengan memberikan 
penghargaan dan penghormatan yang selayaknya kepada perintah- 
perintah dan sunnuh ta’huddiyah Nabi SAW.. Jika hanya karena 
bertentangan dengan tradisi kaum mulslimin dewasa ini, lalu mu’alif 
memandang perlu ditinggalkannya khidhab (menyemir rambut) 
meskipun ada dalil praktis dan perintah dari Nabi, maka apa gerangan 
yang dapat menghalangi orang-orang yang tidak mengerti serius sunnuh 
seperti yang dikuasai mu’alif, untuk melampaui masalah ini sampai 
masalah yang lainnya dan akhirnya membolehkan meninggalkan semua 
sunnah meskipun ada perintah dan anjuran Nabi, dengan dalih karena 
bertentangan dengan tradisi dan citarasa kaum muslimin Kaum 
muslimin yang mana? Kaum muslimin abad duapuluh? 

Kami senantiasa mengeluh atas mayoritas kaum muslimin yang 
karena sikap fanatik kepada pemimpin-pemimpin mereka, mereka 
enggan mengamalkan hadits-hadits Nabi, juga atas sebagian kaum sufi 
yang menentang perintah-perintah syar ’i , yang menurut dugaan mereka, 
tidak sesuai dengan cita rasa mereka Jadi, dewasa ini kita 
yang mengaku memiliki kecemburuan terhadap Islam dan pengamalan 
sunnah, ternyata dihadapan fanatisme baru dan tasawuf modern, 
kita mengutamakan perasaan dan tradisi kita dengan sikap 
fanatik daripada petunjuk dan perintah Nabi tanpa memiliki figur-figur 
teladan pendahulu dari pemimpin yang dipercaya keilmuan 
dan atar asanya. 
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Beberapa hari yang lalu saya pernah membaca kitab: al-Islam 
al-Mushaffa l20] , karya seorang pengarang yang mempunyai 
kecemburuan terhadap Islam -begitu kesan dari isi kitab 
tersebut- dan berhasrat besar Islam tetap bersih dan sehat seperti pada 
masa Nabi SAW. Setelah menyampaikan hadits-hadits shahih 
mengenai perintah memanjangkan jenggot untuk memberi kesan beda 
dengan kaum musyrikin, pengarang menyatakan sebagai berikut: 
“Perintah memanjangkan (jenggot) hanyalah perintah anjuran, 
sebagaimana lazimnya masalah-masalah formalitas yang tidak penting 



Karya Muhammad Abdullah as Samman Seharusnya kitab ini disebut kitab 
bermutu yang mengupas banyak masalah dan prinsip penting umat Islam abad 
modem ini. Tetapi pengarang -semoga Allah mengampuninya - justru banyak 
melampaui batas pokok pembicaraan, sehingga menjadi tidak mengenai sasaran, 
seperti masalah memanjangkan jenggot yang akan dibahas kemudian, 
mengingkari nyafa’at Nabi bagi orang-orang yang berdasar dan turunnya Isa 
serta keluarnya Dajjal dan imam Mahdi 

Pengarang mengingkari semua itu dan menuduhnya sebagai kesesalan-kescsalan 
yang dibuat-buat, sebab budits-hadita yang membicarakannya adalah hadils hadits 
ahad (berdiri sendiri), tidak sampai pada tingkat lawntur tinfallibililas Suatu hadits 
karena dilaporkan oleh sejumlah besar perawi penl > 

Kami katakan kepada Uatadz dua kalimat singkat 

a Anggapan anda atau orang-orang yang telah mendahului Anda seperti Syaikh 
Syaltut dan yang lainnya hahwa hadits-hadits terkait tidak mutawatir. tidak 
dapat diterima, karena anggapan itu tidak berasal dari para spesialis sains 
hadits, terlebih anggapan Anda tnenyeliaihi kesaksian pura spesialis tersebut, 
seperti al-Hafidz lbnu Katsir, Ibnu Hajar, asy-Syaukani dan lain lain, di mana 
mereka menyatakan kemutawaliran hadits M nueuV (turunnya Nabi Isa -penl > 
dan terutama hadits mengenai keluarnya Dnjjal. karena jalur-jalur 
periwayatannya lebih banyak, sebagaimana tidak samar lagi bagi orang-orang 
yang mendalami ilmu yang mutm ini 

Dalam beberapa kesempatan, saya telah menghimpun jalur jalur periwayatan 
yang shahih, khusus untuk hadits ’nuzut’ mencapai dua puluh jalur dari 
sembilanbelas shahahal. Apakah seperti ini tidak tawatur? 
b. Anda dan selain Anda -siapapun dia membagi hadits-hadits shahih menjadi 
dua bagian: sebagian wcyib diterima dan diamalkan oleh orang Islam, yaitu 
hadits hadits hukum dan yang semisalnya, dan sehagian lagi tidak wajib 
diterima atau diyakini, yaitu hadits-hadits akidah dan yang berhubungan 
dengan masalah-masalah ghaib Saya berkata: Ini adalah cara pembagian 
yang diadB-adakan (bidah), tidak ada dasarnya dari Qur an atau Sunnah 
Rasul dan tidak dikenal salaf ash-shalih, bahkan secara umum dalil-dalil yang 
mewajibkan |>engamalan hadits, juga mewajibkan pengamalan dengan kedua 
macamnya sekaligus, tidak dibeda-bedakan Maka, barang siapa yang mengaku 
sebagai spesialis dipersilahkan dengan rasa terima kasih untuk menjelaskan 
masalah ini. Namun betapa jauhnya' 

Kemudian saya menemukan dua risalah sangat penting yang menerangkan 
tentang tertolaknya cara pembagian tersebut di atas Pertama “Kewajiban 
berpegang dengan hadits ahad mengenai akidah " Dan yang kedua : “Hadit* sebagai 
hujjah bagi masalah-masalah akidah dan hukum .“ 
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dalam Islam dan tidak wajib dipraktekkan para pemeluknya, 
bahkan ditinggalkan demi tuntutan zaman, lingkungan dan cita rasa 
mereka." 

Lihatlah sikap pencemburu ini terhadap hukum-hukum Islam! 
Bagaimana dia mempelopori penghancuran perintah memanjangkan 
jenggot dengan dalih pertama itu perintah anjuran, kemudian 
menyatakan Islam meninggalkan anjuran ini demi tuntutan cita rasa 
dan lingkungan kaum muslimin. Jika masih perlu, mereka lakukan 
bukan karena perintah Nabi, tetapi karena masih relevan dengan 
perasaan dan zaman. Dan jika tidak, mereka tinggalkan tanpa peduli 
mereka melanggar perintah Nabi, bahkan sekedar melaksanakan 
anjuran sekalipun. 

Saya khawatir pendapat mu’alif juga tidak jauh berbeda dengan 
orang ini, sebab mengapa beliau tidak menjelaskan hukum 
memanjangkan (jenggot) padahal dalil-dalil nash yang berkaitan dengan 
itu, seperti akan dijelaskan nanti, banyak sekali. Sementara ‘khitan’ 
yang tidak memiliki dalil sebagaimana beliau singgung di depan serta 
bantahannya, beliau dengan mantap menjelaskan hukumnya. 
Ya, kecuali ada sedikit komentar atas sabda Nabi: 'wajfiru 
alliha . (perbanyaklah jenggot) dari mu 'alif: 

"Para fuqaha mengarahkan perintah ini atas hukum wajib dan 
menyatakan diharamkannya mencukur jenggot 

Ini bukan pernyataan tegas sebagai ekspresi dari pendapat 
pribadinya, khususnya beliau lebih jelas dan lebih banyak menentang 
pemeliharaan jenggot daripada 'khitan’. Banyak dari kalangan ulama 
dan syaikh, khususnya, yang terjebak bahkan tertipu masalah ini. Di 
antara mereka ada yang berani memfatwakan dibolehkannya mencukur 
jenggot, terutama di Mesir tempat tinggal Sayyid Sabiq dan Ustadz 
as-Samman. Ini saya tidak cukup untuk menjelaskan ketetapan hukum 
bagi pendapat yang menentang. Saya akan memanfaatkan kesempatan 
untuk menjelaskannya dari sisi syari'at sebagai bantahan atas alenia 
yang saya kutip dari kitab al- Islam aLMushaffa karena relevan sekali 
dengan pokok pembahasan. Saya menyatakan: 

Pertama : Mu’alif menyebutkan bahwa perintah memanjangkan 
jenggot adalah sebagai suatu anjuran. Kami juga sering 
mendengar pendapat ini dari ulama lain. Untuk 
menggugurkannya saya mengatakan: 
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Ini menyeiisihi apa yang telah ditetapkan dalam ilmu Ushul 
bahwa pada dasarnya perintah-perintah Nabi itu 
menunjukkan hukum wajib karena ada firman Allah SWT. : 



^nr «;^j s-dAp 



dan ayat-ayat lainnya yang tidak mungkin disebutkan di 
sini. Keluar dari hukum asal ini tidak boleh kecuali 
berdasarkan dalil pendukung yang shahih. Yang mulia 
penulis tidak membawakan dalil yang membenarkan 
keluar dan hukum asal dalam masalah ini, kecuali sekedar 
dugaannya bahwa Islam tidak berkepentingan dengan 
urusan-urusan formalitas Selain sebagai dugaan yang 
hampa dari dalil, dugaan ini juga dibatalkan oleh banyak 
hadits 

Kedua Mu’alif menurut pendapat kami menduga bahwa semua 
masalah-masalah lahiriah tidak dipentingkan oleh Islam, 
dan masalah jenggot salah satunya. 

Saya berkata: Ini dugaan tidak berdasar sama sekali. Siapa pun 
orangnya yang jujur dan bersih dari memperturutkan hawa nafsu pasti 
menilai demikian, setelah menyimak hadiis-hadits di bawah ini yang 
kesemuanya shahih. 

1 Dari Ibnu Abbas, ia berkala 



ts-d'L ja ^ J j j )) 

(( ftL-Jl y» 

"Rasulullah mengutuk orang-orang lelaki menyerupai perempuan dan 
orang-orang perempuan yang menyerupai lelaki. ” 

2. Dari ‘Aisyah, ada seorang jariyah dari kaum anshar menikah. 
Ia sakit dan rambutnya rontok. Mereka ingin menyambungnya, 
kemudian bertanya kepada Nabi. Nabi menjawab: 
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“Allah melaknat orang yang menyambung (rambut) dan yang minta 
disambungkan. ” 

3. Dari Ibnu Mas ’ud hadits marfu’: 



to Lft-i _j oU;. i y 3' aA)I — 3» 

((Ali' jUjv- obtJilU j 



"Allah mengutuk orang-orang yang bertato dan yang minta dibuatkan 
tato, yang dikerik bulu alisnya, yang mengerik bulu alis dan yang 
menyayat-nyayat tubuhnya agar menjadi haik, yang merubah ciptaan 
Allah . " 

4 Dari Abdullah bin 'Amr, ia berkata Rasulullah SAW melihat aku 
memakai dua kain yang dicelup dengan daun ushfur (warna 
kuning), maka beliau bersabda: 



((L*-£^~JLt ^LaSvJl o-Us jl)) 

' 'Sesungguhnya ini pakaian orang-orang kafir, maka janganlah kamu 
memakainya. " 

Hadils-hadits ini diriwayatkan oleh Syaikhan dalam kedua shahih 
mereka kecuali hadits terakhir hanya diriwayatkan oleh Muslim dan 
ditakhrij dalam Adab az /afaj' dan Hijub al-Ma’ah al-Muslimah. 

Banyak sekali hadits dalam bab ini yang menjadi materi bahasan 
kitab lqtidhaas-Shirath al- Mustaqim Mukhalafatu Ashhab al-Jahim karya 
syaikh al-Islam Ibnu Taimiyah. Silakan merujuknya siapapun yang mau. 

Ini dalil-dalil nyata yang menerangkan bahwa Islam 
memperhatikan sungguh-sungguh urusan-urusan formal hingga sampai 
pada tingkat mengutuk orang yang menentangnya. Lalu dengan ini 
bagaimana mungkin dibenarkan pernyataan: “Sesungguhnya urusan- 
urusan formal ini tidak diperhatikan oleh Islam. .?” 

Jika yang mulia penulis tidak mengetahui dalil-dalil nyata ini, maka 
sungguh sangat aneh ketika beliau berani menulis masalah yang 
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dibelakangnya terdapat banyak cabang-cabangnya ini tanpa merujuk 
kepada satu sumber saja dari sumber-sumber asasi Islam. Dan jika 
beliau mengetahuinya, maka saya khawatir jangan-jangan jawabannya: 
Urusan-urusan formal ini tidak relevan dengan cita rasa. Atau beliau 
mengatakan: “7 idak logis!” Seperti komentarnya mengenai turunnya 
Isa a.s. (hlm. 75). 1211 Pada saat itu saya mengaku tidak ada jawaban 
kecuali pengaduan kepada Allah SWT. . 

Dalil-dalil di atas dapat dijadikan bukti desisif bagi orang muslim 
yang belum tercemar fitrahnya atas diwajibkannya memanjangkan 
jenggot dan keharaman mencukurnya: 

Pertama : Syar’i memerintahkan memanjangkannya. Hukum asal 
perintah adalah wajib. 

Kedua : Syar’i mengharamkan kaum lelaki menyerupai wanita, 
mencukur jenggotnya (ini menyerupai wanita dalam ciri 
kewanitaanya yang paling tampak), maka beliau 
menetapkan keharaman mencukurnya dan kewajiban 
memanjangkannya. 

Ketiga . Syar i mengutuk perempuan namishah, yaitu orang yang 
mencabuti bulu alis mata atau rambut lainnya dengan 
tujuan ‘mempercantik diri’. Karena perbuatan itu sebagai 
mengubah ciptaan Allah. Orang yang meniruku r jenggotnya 
(dia menduga melakukannya untuk keindahan), karena 
berarti juga dia mengubah ciptaan Allah, maka hukumnya 
sama seperti perempuan yang mencabuti bulu alis 
matanya. Tidak ada perbedaan antara keduanya kecuali 
dalam ucapan belaka. Saya tidak yakin, di atas bumi 
dewasa ini ada seorang literalis yang membeku di atas 
ucapan luar tanpa menembuskan pandangannya sampai 
makna yang dimaksud. Apalagi jika ucapan itu disertai 
alasan yang menunjukkan ketidakjumudannya, seperti 
sabda Nabi SAW. di sini: “...untuk keindahan, yang 
mengubah ciptaan Allah.” 

Di sana ada dalil keempat, yaitu bahwa Nabi menggolongkan 
pemanjangan jenggot dalam fitrah seperti menggunting kuku, 
mencukur rambut kemaluan dan lain sebagainya dari riwayat Muslim 



Halaman 9 (sembilan) dalam terjemahan saya (-pent). 
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dalam ash-Shahihah. Di sini ada bantahan tegas terhadap mu’alif dan 
orang-orang yang mengikuti madzhabnya, bahwa jenggot itu masalah 
adat istiadat yang berbeda-beda ketentuan hukumnya sesuai dengan 
perubahan zaman. Bantahannya adalah pernyataan bahwa fitrah itu 
adalah hal yang secara syari’at tidak akan berubah menyesuaikan tradisi 
atau adat istiadat. 

Jj-ki 'V Lfcip- ^ * J*—*)) 

V ^iSl 'jk ( jJ-kJl 

"... (tetaplah atas) fitrah Allah yang telah menciptakan manusia menurut 
fitrah itu. Tidak ada perubahan pada fitrah Allah. (Itulah) agama yang 
lurus; tetapi kebanyakan manusia tidak mengetahui. 
(QS. ar-Rum: 30) 

Jika kami dalam hal ini akan dibantah juga, maka saya yakin 
tidak mustahil akan datang suatu saat di mana para syaikh dan penulis 
yang lelah terpengaruh oleh iklim kehidupan yang rusak ini melahirkan 
tradisi memanjangkan rambut kemaluan menggantikan tradisi 
mencukurnya dan memelihara jenggot, atau tradisi memanjangkan 
kuku seperti binatang buas! Tidak mustahil suatu saat di mana sebagian 
dari mereka akan membolehkan praktek praktek yang bertentangan 
dengan fitrah dengan dalih /aman telah menerimanya sebagai suatu 
hal yang baik, sebagai masalah lahiriah yang tidak penting bagi Islam, 
bahkan pantas ditinggalkan demi memenuhi cita rasa mereka. Mereka 
menyatakan ini meskipun beresiko kehilangan cilra keislamannya yang 
merupakan bagian dari bukti kekuatan umat. Ya Allah berilah mereka 
petunjuk-Mu! 

Mu’alif berkat a: Sebagian dari mereka -yakni para shahabat 
menyemir (rambut/ uban) dengan warna kuning, sebagian dengan 
daun inai dan kalam (sejenis tumbuh-tumbuhan yang digunakan untuk 
menyemir rambut atau membuat tinta -pent.), dan sebagian lagi 
dengan safran (za’faran). Segolongan dari mereka menyemir 
(rambut) dengan warna hitam.” 

Saya berkata: Bahkan pewarna selain hitam memang mereka 
gunakan, sesuai dengan yang dipraktekkan dan disabdakan oleh 
NabiSAW. 
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Adapun pernyataan mu’ alif: "Segolongan dari mereka menyemir 
(rambut) dengan warna hitam.” 

Saya berkata: Jika benar mereka melakukan itu, tentu tanpa dasar 
dalil, karena menyelisihi sunnah yang dipraktekkan dan disabdakan 
oleh Nabi dan Allah SWT. berfirman: 

<(JV_L0 J ' J J* 1 ls— 1 1 ^ J '^)) 

“.. Kemudian jika kamu berlainan pendapat tentang sesuatu, maka 

kembalikanlah ia kepada Allah (Al Qur'an) dan Rasul (sunnahnya), ... 

(Q.S. an-Nisa': 59) 

Di antara praktek yang berasal dari para shahabat terkemuka 
seperti Abu Bakar dan ‘Umar adalah sebagaimana dijelaskan di depan, 
yaitu pewarnaan dengan inai dan kalam Berpegang dengan praktek 
ini adalah wajib karena sesuai dengan sunnah , bukan perbuatan para 
shahabat, seperti yang diisyaratkan oleh mu’alif, yang menyelisihi 
keduanya, apalagi kebenaran adanya praktek yang berbeda yang 
dinyatakan berasal dari segolongan shahabat ini dipertanyakan, 
sebagaimana dijelaskan oleh Ibnu al-Qayyim. Karena itu an-Nawawi 
dalam al-Majtnu '(1/294) berkata: 

“Mereka sepakat mencela menyemir(rambut) kepala dan jenggot 
dengan warna hitam. Pernyataan rekan-rekan kami secara eksplisit 
menunjukkan hukum mukruh-tanzih. Yangs/wA/A, bahkan yang tepat 
adalah haram. Di antara ulama yang menyatakan haramnya 
penyemiran dengan warna hitam adalah penulis ul-Hawi (an-Nawawi 
berkata:) Dalil pengharamannya adalah hadits dari Jabir 

Kemudian beliau menyebutkan haditsnya yang akan datang 
dalam kitabnya dengan kalimat: 

" Dan jauhilah warna hitam darinya . " 

Namun mu’alif -semoga Allah mengampuni dosa kami dan dosa 
beliau- menafsirinya dengan salah. Bantahannya, insya Allah, dalam 
akan datang waktu dekat. 
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Mu’ alif berkata: al-Hafidz dalam al-Fath menyebutkan : Dari 
Ibnu Syihab az-Zuhry sesungguhnya ia berkata: 

“ Kami menyemir rambat dengan warna hitam ketika maka 
sedang merah (mada). Kemudian ketika maka dan gigi mulai 
layu (tua), kami tinggalkannya. ” 

Saya berkata: Jika benar sanadnya sampai kepada az-Zuhry, hadits 
ini tidak dapat dijadikan hujjah karena terputus dan terhenti ( maqthu 
mauguj). Jika bisa dimarfu’kan, ia tetap tidak bisa dijadikan hujjah 
karena mursal. Anehnya, mengapa mu’alif bergantung kepada 
hadits seperti ini untuk menolak hadits Jabir yang akan disebutkan 
nanti • insya Allah dan bantahannya. 

Syaikh Yusuf al-Qardhawi dalam karyanya al-Halal waUHamm 
telah menjelaskan tujuan menyebutkan atsar ini dalam karyanya. Beliau 
jadikan atsar ini sebagai bukti bahwa perintah Nabi: "Dan jauhilah 
warna hitam darinya" adalah khusus untuk orang tua yang sudah 
merata uban di kepala dan jenggotnya! Saya telah membantahnya 
dalam Ghoyah al-Maram (hlm. 83-84). Silakan merujuknya bagi 
yang berminat. 

Mu’alif berkata: Adapun hadits dari Jabir, ia berkata: Abu 
Quliafah (Ayah Abu Bakar) pada hari Fath (hari pembebasan kota 
Makkah -pcnt.) dihadapkan kepada Rasulullah SAW. dan kepalanya 
seakan-akan pohon tsaghom (tumbuhan yang berbunga warna putih 
-pcnt.). 

Rasulullah W. bersabda: “Hawalah dia pergi ke salah satu 
istcrinya agar mengubahnya dengan sesuatu dan jauhilah warna 
hitam darinya.” U. R. al-Jama’ah kecuali Bukhari dan 
at-Tirmidzi. Sesungguhnya kejadian ini bersifat insidental. 
Kejadian-kejadian insidental tidak bersifat umum. 

Saya berkata: Saya tidak melihat hadits ini menunjukkan peristiwa 
tertentu (insidental) yang tidak bersifat umum. Bahkan termasuk pada 
bab Perintah kepada satu orang berarti perintah kepada semua orang 
atau tidak? Yang benar yang pertama, sebagaimana telah dijelaskan 
dalam Pendahuluan: Pedoman Kelimabelas. Karena itu, ketika 
asy-Syaukani dalam un-NaiI(l/\ 05) mencernakan ada sebagian ulama 
karena memberi komentar "bukan untuk setiap orang,” beliau ingin 
melepaskan diri dari hadits dengan menyatakan: "Ini didasarkan pada 
bahwa menetapkan hukum atas satu orang bukan berarti berlaku untuk 
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semua (orang). Di sini ada perbedaan yang dikena] dalam ilmu Ushul.” 
Dan -pada tempat lain- beliau memilih pendapat yang saya unggulkan 
dan saya mengutip pernyataan beliau tentang hal ini di sana. Ketika 
itu para ulama memberi argumentasi bahwa hadits ini bukan khusus 
untuk kasus Abu Quhafah dan penjelasan dari an-Nawawi baru saja 
telah berlalu. Juga penjelasan dari al-Hafidz dalam ul-Fath (VI /499 
dan X/354). Silakan merujuknya! 

Penjelasan di depan didukung oleh hadits-hadits sebagai berikut: 
1 . Dari Ibnu Abbas, ia berkata : Rasulullah bersabda : 



_ 



( 



J y* :■)) 






“Akun ada segolongan orang di akhir Zaman nanti menyemir (rambut) 
dengan warna hitam ini seperti dada-dada burung , mereka tidakmeneium 
hausorga.’ MI.R. Abu Daud, an-Nasa’i, Ahmad dan ath-Thabrani 
dalam al- Kabir dengan sanad shahih. 

al-Hafidz dalam al-l'ath berkata: 

“la dishahihkan oleh Ibnu Hibban dan sanadnya kuat, hanya 
kcmarfu’mauqufannya yangdipersilisihkan, penilaian sopeili ini tidak 
bisa disebut pendapat pribadi. Maka hadits mi ditetapkan sebagai 
hadits marjit '. Karena itu, an-Nawawi memilih bahwa pencelupan 
dengan wama hitam dihukumi makruh-tahrim " 

Dalam ul-Majma’(W / 161), hadits ini disampaikan oleh al-Haitsami 
dengan redaksi: 

" Mereka menghitamkan rambut mereka, Allah tidak akan akan 
melihat mereka. ” 

Dan yang lain seperti itu. Kemudian beliau berkata: “ath-Thabrani 
meriwayatkannya dalam al-Ausath dan sanadnya baik.” 

Beliau punya bukti hadits marfu’ dari Ibnu *Umar riwayat 
Abu al-Hasan al-Ikhmimi dalam Hadits - nya (2/ 11/1). 
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2. Dari Abu ad.Dar&2 p ^6 u ^T h - wordpress ' oom 



. * 't . t.» ' \ 'i. .i . . „ „ 

((«U*lIlSl <&> i /«*)) 

“Barang siapa menyemir rambut dengan warna hitam , ma&i akan Allah 
hitamkan mukanya di hari Kiamat. ” 

al-Haitsami berkata: Hadits ini riwayat ath-Thabrani, di dalamnya 
ada al-Wadhin bin Atha\ dipercaya oleh Ahmad, Ibnu Ma’in dan Ibnu 
Hibban dan dilemahkan oleh ahli hadits di bawah mereka. Dan perawi- 
perawi yang lainnya terpercaya setelah menisbatkannya kepada ath- 
Thabrani dan Ibnu Abi Ashim, al-Hafidz mengatakan (X/292): “Dan 
sanadnya lunak.” 

3. Dari Anas r.a. , ia berkata: 



p-**/ ^ Cup L—S')) 

^ : j-J-ii id j Sf jiiu : JUi 

JIa* t j *A^o 



“Pada suatu hari kita ada di sisi Nabi, tiba-tiba masuklah orang •< wiwi; 
Yahudi. Nabi melihat mereka putih-putih jenggotnya, seraya 
bertanya : "Mengapa kalian tidak menebahnya? Diberitahukan bahwa 
mereka tidak suka. Maka Nabi bersabda: Tetapi kamu: Rubahlah dan 
aku menjauhi yang warna hitam. ” 

al-Haitsami berkata: “ath-Thabrani meriwayatkannya dalam 
al-Ausaih dan di dalamnya ada Ibnu Hulai’ah. Para perawinya 
terpercaya. Hadits ini hasan." 

4. Dari Abdullah bin ‘Umar (hadits marju 0: 



i 






e yiZaJ')) 
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" Kuning semir orang mukmin, merah semir orang muslim dan hitam 
semir orang kafir. ” 

al-Haitsami berkata: “ath-Thabrani meriwayatkannya dan di 
dalamnya ada perawi yang saya tidak kenal.” 

Saya berkata: Mengenai hadits-hadits ini, barang siapa yang 
memauqufkannya, maka jangan ragu untuk memastikan haramnya 
menyemir rambut dengan warna hitam bagi setiap orang. Ini pendapat 
jama’ah ahli ilmu seperti telah dijelaskan IbnuJ Qayyim, beliau berkata: 
‘‘Sesungguhnya intlah yang benar, tanpa keragu-raguan.” 

Adapun hadits: 



"Sesungguhnya warna yang paling haik yang kamu gunakan untuk 
menyemir rambut adalah warna hitam, ini lebih disukai oleh istcri- 
isteri kamu dan lebih memberi rasa takut di hati musuh-musuh kamu. " 
H. R. Tbnu Majah (11/382) adalah hadits dha’if. I.)i dalam sanadnya 
ada dua perawi yang lemah. Penjelasannya ada di al-Ahadits 
ad-I )ha ‘i/ah (2972). □ 



’ <r 



l ^!)) 
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BAB: WUDHU 



M o’ alif berkata dalam ‘Keutamaan Wudhu’: Dari Anas 
Sesungguhnya Rasulullah SAW. bersabda: 

W? aii' j jjy) 

°jy^ a - s - — i y*>Ca3 4 1 ^ £ - 

((iUU aJ 

“ Sesungguhnya sifat baik itu ada pada diri seseorang. 
Perantaraan itulah Allah menjadikan semua amatnya itu baik. 
Bersucinya seseorang untuk shalat menyebabkan Allah 
menghapus dosa-dosanya dan tinggallah shalat itu baginya 
sebagai nafilah ( ibadah tambahan). "Abu YaMa, al-Ba/zar dan 
ath-Thabrani meriwayatkannya dalam al-Ausath. 

Saya berkata: Kata Fbnu ’Adiy dan Ibnu Mibban, ini hadits munkur. 
Mu’alit melakukan dua kali kesalahan 

Pertama : Karena tidak menjelaskan kemunkarannya, sehingga para 
pembaca mengira hadits ini shahih. 

Kedua : Hadits ini tidak ditakhrij oleh beliau sebagaimana hadits 
hadits lain dalam karyanya Tetapi beliau mengutipnya dari 
Targhib al-Mundun (1/95 ) dan Majma ' ai-Haitsamt (1/225). 
Saya telah menjelaskan bahwa hadits ini malui (sakit) 
karena diriwayatkan oleh Basyar bin al-Hakam, ia 
disepakati sebagai orang yang haditsnya munkar , tidak bisa 
dijadikan hujjah ketika menyendiri (tidak ada perawi lain 



Bab: Wudhu 93 




http://kampungsunnah.wordpress.com 



yang meriwayatkannya -pent.) sebagaimana telah saya 
jelaskan dalam al-Ahaditsadh-Dha ’ifah (2999). Di sana saya 
menjelaskan bahwa paruh kedua dari hadits ini shahih 
karena ada saksi-saksi (bukti-bukti) lain, di antaranya 
hadits dari ash-Shanabihi yang ada dalam kitab sebelum 
ini. Tentu tepat sekali seandainya mu’alif tidak 
menyebutkannya Karena telah menyebutkannya, mu’alif 
harus menjelaskan cacatnya dan tidak boleh menutup- 
nutupinya. 

Kemudian mu’alif mengatakan mengenai fardhu wudhu yang 
keenam: Dalam hadits shahih disebutkan: 

A , „ . -r. 

«U)' 

‘Mulailah dengan apa-apa yang Allah memulai dengannya. ” 
Saya berkata: Hadits dengan redaksi seperti ini adalah syutk (ganjil) 
dan tidak shahih. Yang terjaga adalah kata ‘ahda ’u' (( k'j ■)) (dengan 
bentuk kata berita bukan perintah, seperti riwayat Muslim dan yang 
lainnya. Sebagaimana telah saya tegaskan dalam Irwa al-(lhalil(\ V 
316-3 19/11 20). Silakan merujuknya! 

Mu’alif berkata mengenai fardhu yang keenam: Tidaklah 

dinukil dari Nabi melainkan beliau berwudhu dengan tertib.” 

Saya berkata: Dalam hal ini mu’alif mengikuti Ibnu .tl-Qayy im 
yang menyalakannya dalam 7ndul Ma’ad Saya mengomentarinya 
dalam at- Ta ’Iiqat al-Jiyad dengan riwayat Ahmad, jalur periwayatannya 
adalah Abu Daud dari a!-Miqdani bin Ma’diykarib, ia berkala: 

yj c y+P y. J k — ^ j 

o .,h * \ *-> 

AJif. 7^ J lI’Vu • 

*A>r j 

"Dibawakan kepada Rasulullah S A W. air untuk wudhu, maka beliau 
berwudhu: membasuh kedua telapak tangannya tiga kali, kemudian 
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membasuh mukanya tiga kali, kemudian membasuh kedua lengannya 
tiga kali. Setelah itu, beliau berkumur dan beristinsyaq (menghirup air 
dengan hidung) tiga kali, dan mengusap kepala dan kedua telinganya 
(bagian luar dan dalam) serta membasuh kedua kakinya tiga kali. " 
Sanadnya shahih. asy-Syaukani berkata: "Sanadnya layak 
(shahih)". 

Diriwayatkan pula oleh adh-Dhiya' dalam ai-Mukhtarah, ini 
menunjukkan tidak wajibnya tertib dan di sini saya menambahkan 
serta berkata: Sesungguhnya an-Nawawi dan al-Haftdz menyatakan 
sanad hadits ini hasan. □ 



Wudhu 
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BAB: SUNNAH-SUNNAH WIIDHU 



M u’alif berkata pada no.l: “Membaca basmalah pada 
awalnya. Mengenali bacaan basmalah dalam wudhu ada 
hadits-hadits dha V/yang jika dihimpun akan menambah 
kuatnya untuk menunjukkan bahwa bacaan basmalah ini mempunyai 
dasar dalil.” 

Saya berkata: Yang paling kuat menjadi dasar dalil bacaan 
basmalah adalah hadits nnirju 'dari Abu 1 lurait ah dengan redaksi: 

1 c. w/. V; si— I V)) 

Jdi I 

"Tidak adu shahil bagi orang vang tidak punya wudhu dan tidak ada 
wudhu bagi orang yang tidak menyebut nama Allah . " 

Hadits ini mempunyai tiga jalur periwayatan dan banyak hadits 
hadits pendukung lain yang saya singgung dalam Shahih Sunan Abu 
Daud {n o 90) Jika mu’alil' mengakui hadits ini kuat, maka beliau 
harus mengatakan makna dhahirnya, yaitu: wajibnya membaca 
basmalah Sebab tidak ada dalil yang memperkenankan keluar dari 
makna dhahir ini kepada pernyataan bahwa perintah ini hanyalah suatu 
anjuran (kesunnahan). Hukum wajib ini adalah bagi madzhab 
Dzahiriyah, Ishaq, salah satu dari dua riwayat Ahmad dan pilihan 
Shadiq Khan dan asy-Syaukani. Itulah yang benar, insya Allah Silahkan 
merujuk ke: as-Sai! uTJarrar ( 1 '76-77). 

Mu'alif berkata pada no. 2: “...Karena ada hadits dari Amir 
bin Rabi’ah ia berkata: 
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Aill Jj--' j C^jI j)) 

“Tidak terhitung saya melihat Rasulullah bersiwak padahal 
beliau sedang puasa." H. R. Ahmad dan Abu Daud dan 
at-Tirmidzi. 

Saya berkata: Menjadikan hadits ini sebagai dalil tanpa ada 
penjelasannya akan menimbulkan salah paham: dikira hadits ini benar, 
padahal tidak demikian. Putaran sanadnya ada pada ‘Ashim bin 
Abdullah. Kata al-Hafidz dalam at-Tagrib, ia lemah. Dalam Shahih- 
nya, Bukhari berpendapat bahwa hadits ini dha ’if. Beliau berkata: “Dan 
disebutkan dari 'Amir bin Rabi’ah ” Pernyataan al-Hafidz dalam 
at- Talkhish saling bertentangan. Di satu tempat ia menghasankan dan 
ditempat lain, ia melemahkannya. Melemahkan ini yang tepat, di mana 
ia dalam kitab pertama memastikan lemahnya perawi hadits. Inilah 
yang benar, insya Allah. Untuk itu saya berharap mu'alif menjadikan 
bora'ah ashliyah (hukum asal) sebagai dalil untuk memilih 
disunnahkannya siwak bagi orang yang berpuasa pada awal dan akhir 
siang (pagi dan sore hari) dan jika menyampaikan hadits tersebut, 
mu’alifharus menjelaskan kelemahannya. 

Mu’alif berkata: Karena ada hadits dari Aisyah, ia berkata: 

)) 

(( aJl tdlliLli 

“Adalah Nabi SAW. bersiwak, kemudian siwak itu beliau 
berikan kepadaku untuk dibersihkan. Saya mulai membersihkan, 
lalu saya pakai untuk bersi wak. Kemudian saya membersihkan 
dan mengembalikannya kepada beliau. "II. R. Abu Daud dan 
al-Baihaqi. 

Saya berkata: Dengan mengikuti Abu Daud dan al-Mundziri 
dalam Mukhtushar- nya, mu’alif mengambil sikap diam atas status hadits 
ini. Dalam rantai periwayatannya ada Katsir bin ‘Ubaid anak 
sepersusuan Aisyah, dia tidak mendapat kesaksian atas kejujuran 
(tautisg)- nya dari siapapun kecuali Ibnu Hibban dan Jama’ah 
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meriwayatkan darinya. Dalam at-Taqrib (disebutkan dia) magbul 
(diterima). Jadi, hadits ini mengandung dua penilaian hasan. Dinilai 
hasan oleh an-Nawawi dan dikuatkan serta dijadikan hujjah oleh 
al-Hafidz sebagaimana yang telah saya jelaskan dalam shahih Abu Daud 
(41). Wa Allahu A’lam. 

Mu’alif berkata: “...Karena ada hadits dari ‘Aisyah, ia berkata: 

:Jli J *- )\ lait Sy* ) Lj :oi)) 

^ JA 'k Lii 

“Saya bertanya: Ya Rasulullah! Seorang laki-laki yang tanggal 

semua giginya, apakah ia bersiwak? Nabi menjawab: Ya. Saya 

bertanya: Bagaimana melakukannya? Beliau menjawab: la 

masukkan jarinya ke dalam mulutnya. "H. R. ath-Thabrani. 

, Saya berkata: Karena membiarkannya tanpa komentar, sikap 
mu’alif ini menimbulkan dugaan benarnya hadits ini. Padahal tidak 
benar. Dalam al-Majma‘{ TI/ 1 00) al-Haitsami berkata -ath-Thabrani 
menwayatkannya dalam al-Ausath , dalam riwayat ini ada Isa bin 
Abdullah al-An$hari. Ia lemah. 

Dan uraiannya dalam ul-Mizan , Adz Dzahabi mengemukakan 
hadits-hadits munkarymg diriwayatkan Isa, salah satunya adalah hadits 
tersebut. Dalam at-Talkhish (1/383) al llalidz berkata: “Saya berkata, 
Isa dilemahkan oleh Ibnu Hibban dan Ibnu ‘Adiy menyebutkan bahwa 
ini adalah salah satu hadits-hadits munkarnya ” 

Saya berkata: Jika anda sudah tahu demikian, maka jelaslah bagi 
anda bahwa pernyataan mu’alif: “Dan disunnahkan ...” itu jelas munkar 
(diingkari) juga. 

Mu’alif berkata: “Dan tidak sah mengusap kepala lebih dari 
satu kali.” 

Saya berkata: Tidak benar disebutkan dalam hadits Utsman r.a. 
bahwa Nabi mengusap kepalanya tiga kali. Diriwayatkan Abu Daud 
dengan dua sanad yang hasan. Ia mempunyai sanad ketiga yang hasan 
juga. Saya telah membicarakan sanad-sanad ini sedikit terinci dalam 
Shahih Abu Daud (no. 95 dan 98). Dalam al-Fath al-Hafidz menyatakan: 
“Abu Daud meriwayatkan dari dua arah. Salah satunya dishahihkan 
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oleh Ibnu ada 

pengusapan kepala tiga kali. Penambahan dari perawi terpercaya dapat 
diterima.” Disebutkan dalam at-Talkhish, bahwa Ibnu al-Jauzi dalam 
Kasy al-Musyktl condong menshahihkan (hadits) pengulangan . 

Saya berkata: Ini yang benar. Karena riwayat “Mengusap kepala 
satu kali" meskipun banyak tidak bertentangan dengan riwayat 
"Tatslits" (mengusap kepala tiga kali). Pembicaraan di sini masalah 
sutimh. Lazimnya dikerjakan dan kadang ditinggalkan. Inilah pilihan 
ash-Shan’ani dalam Subul as-SaJam. Merujuklah ke sana jika anda mau. 

Mu’alif berkata pada no. 10: 

" Sesungguhnya Nabi S A W. diberikan kepadanya sepertiga mud 
(air), maka berwudhulah beliau. "H.R. Tbnu Khuzaimah. 

Saya berkata: Hadits riwayat Ibnu Khuzaimah dalam Bulugh 
al-Maram dan yang lainnya dengan kata tsulutsay (dua pertiga dalam 
bentuk tatsniyah ). Begitu juga dalam Mustadrak al-Hakim dan Sunan 
al-Baihaqi. Jadi secara dhahir, terjadi kesalahan cetak dalam i'iqhus 
Sunnah , maka luruskanlah. ash-Shariani berkata 

“Dua pertiga mud itu batas minimal air yang digunakan wudhu 
oleh Nabi Adapun hadits mengenai Nabi berwudhu dengan sepertiga 
mud air tidak ada dasarnya. Dan - alhamdulillah kemudian dicetaklah 
Shahih Ibnu Khuzaimah dan saya melihat di dalam hadits di alas 
(1/62/118) tertulis dengan bentuk 'tatsniyah ’(menggandakan). Juga 
ditakhrij dalam Shahih Abu Daud( 84), Wabiilah at-Tauliq. 

Mu'alif berkata pada no. 13: “Karena ada hadits dari Abu 
llurairah bahwa Nabi SAW. bersabda: 

V • , ..s, , % . A .. . * 

O? ' f v' — -r"' (j — i D » 

(( Aj jf- o' yri J' 

" Sesungguhnya umatku pada hari Kiamat akan datang dengan 
wajah , tangan dan kaki bersinar dari bekas wudhu. Maka 
siapapun yang mampu memanjangkan penyiramannya (ghurah) 
maka lakukanlah. ''H. R. Ahmad dan Bukhari-Muslim. 

S aya berkata : Perkataan * 1 S iapapun yang mampu ..." dalam hadits 
ini adalah tambahan dari salah satu perawinya, bukan perkataan Nabi 
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seperti disebutkan oleh lebih dari satu para hafidz. Sebagaimana 
dinyatakan oleh al-Mundziri dalam at- Targhib ( 1 / 92 ), hadits ini riwayat 
Nu’aim al-Majmar dari Abu Huraira h. Dalam riwayatnya (n/334-523), 
Ahmad menjelaskan bahwa itu tambahan seraya mengatakan pada 
akhir hadits: 

"Maka berkatalah Nu’aim: “Saya tidak tahu perkataan: 
‘Siapapun yang mampu memanjangkan ghurrah (penyiramannya) 
maka lakukanlah...” itu dari sabda Nabi SAW. atau ucapan 
Abu Hurairah?” 

al-Hafidz berkata dalam al-Fath. "Saya tidak melihat kalimat ini 
dalam riwayat Ahmad berasal dari seorang pun di antara sepuluh 
shahabat yang meriwayatkan hadits ini atau perawi yang 
mcriwayatkannya dari Abu Hurairah kecuali Nu'aim ini ” 

Ihnu laimiyah berkata. "Kalimat ini tidak mungkin berasal dari 
sabda Nabi Sesungguhnya. ghurrah itu bukan di tangan melainkan di 
wajah (muka) dan memanjangkannya tidak mungkin K arena ghurrah 
itu masuk pada kepala, maka memanjangkan dalam hal ini tidak 
mungkin disebut ghurrah. "Demikian beliau jelaskan dalam I’lam 
d!-Muwaqi 'in ( V 1 / 3 1 6 ) 

Dalam bab Sunnah-sunnah Wudhu, Mu’alif menyebutkan: 
berkumur tiga kali, menghirup air dan mengeluarkannya dengan 
hidung tiga kali/’ 

Saya berkata: Jika yang dimaksud di atas oleh mu’alil adalah 
taislits (pe n igakah a n), maka dapat diterima. Tetapi jika yang 
dimaksudkannya adalah penyebutan asal sebagaimana yang tampak 
maka ditolak, karena bertentangan dengan substansi perintah yang 
terkandung dalam hadits-hadits yang beliau sebutkan di mana 
menunjukkan hukum wajib. 

Karena itu dalam as-Sail al-Jamir (I / 81 ) asy-Syaukani berkata: 

"Saya berkata: Pernyataan wajib adalah yang benar sebagaimana 
Allah SWT. -dalam kitab Nya yang Mulia- telah memerintahkan 
membasuh muka, sedangkan berkumur ( madhmadhah ) dan menghirup 
air dengan hidung (istimyaq) itu bagian dari muka. Nabi melakukannya 
pada setiap kali berwudhu. Semua perawi hadits ‘wudhu’ telah 
menceritakan dan menerangkan cara wudhu Nabi serta 
memberitahukan bahwa perintah membasuh muka dalam Qur an 
termasuk di dalamnya adalah perintah berkumur dan istinsyaq , selain 
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disebutkan pula perintah itu dalam nadits-hadits shahih” Kemudian 
asy-Syaukani menyebutkan hadits Luqaith bin Sabirah. 

Penjelasan di atas juga beliau terapkan pada masalah menyela- 
nyela jenggot (no. 6), itulah yang benar, maka seyogyanya menyela- 
nyela jari juga ada perintah dari Nabi SAW. 

Saya berkata (mengomentari pernyataan al-Hafidz): Kalimat ini 
tidak saya ceritakan dari riwayat di atas. Imam Ahmad (11/262) 
meriwayatkannya melalui jalur periwayatan Laits bin Ka’ab dari 
Abu Hurairah secara marfu' kecuali Laits, yaitu Ibnu Abi Sulaim, 
dia lemah dan tidak bisa dijadikan hujjah atas riwayatnya yang 
berdiri sendiri. Bagaimana bila ia menyelisihi (riwayat-riwayat 
yang lainnya)? 

Mu’alif berkata pada no. 13: 

“ Dari Abu Zai’ah sesungguhnya Abu Hurairah mengajak 
hewudhu, lalu dia berwudhu dengan membasuh kedua lengannya 
hingga melewati siku. Ketika membasuh kedua kakinya, dia 
melewatkan mata kaki sampai kedua tumitnya (ini salah cetak, 
yang benar: kedua kaki (antara lutut hingga mata kala - pent ))" 
H. R. Ahmad dan Bu khari- Muslim. 

Saya berkata: Di dalam perkataan mu’alif tersebut ada 
dua (2) catatan: 

Pertama Matannya dari Ahmad (11/232) seharusnya ada penjelasan. 

Sanadnya shahih dari riwayat Bukhari-Muslim. 

Kedua : Muslim tidak meriwayatkannya dari Abu Zar’ah. Maka 
tidak benar penisbatan hadits kepadanya. Tetapi 
diriwayatkan secara ringkas olehnya melalui jalur 
Abu Hazim dari Abu Hurairah, dan melalui jalur Nu’aim 
bin al-Majmar dari Abu Hurairah juga dengan riwayat 
yang lebih sempurna. Redaksinya adalah: 

"Kemudian ia membasuh tangan kanannya hingga sampai pada 
lengan bagian atas, kemudian tangan kirinya hingga sampai 
pada lengan bagian atas pula, kemudian mengusap kepalanya, 
membasuh kaki kanannya hingga sampai ke kaki dan membasuh 
kaki kirinya hingga sampat ke kaki (pula), kemudian ia berkata: 
Beginilah saya melihat Rasulullah berwudhu. Ia berkata: 
Rasulullah bersabda: "Kamu semua bersinar muka, tangan dan 
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f ®*! hari Kiamat nanti karena menyempurnakan wudhu 
Maka barangsiapayang mampu ....dst. 



n , , h u A i bU Awanah menwavatkannya dalam Shahth-nyz 
■ Z43) \ teta P ! behau tlciak menjelaskan marfu’nya kalimat terakhir 
sampai kepada Nabi SAW.. Wa Allahu A’lam. 



^ rkata mengenai doa < no - *5): Mengenai doa-doa 
wodhu tidak ada sesuatupun yang dinyatakan dari Rasulullah kecuali 
hadits Abu Musa al-Asy’ari, ia berkata: 



- y. i 



■ «oi l A\ 



1/' U C J-ji- 

c-P-Aj 



!«oii 



!° 



- : oiii ^ ^ 

« • fgr' ^ JA/ : J\i t'oi' ^ U5C> 



"Aara membawakan air wudhu kepada Rasulullah, kemudian 

behau benvudhu, Ulu saya mendengar beliau berdoa, membaca: 
u Y * A !{» h ! Am P unit »t' dosaku, lapangkanlah rumahku dan 
berkahtfah rezekiku." Saya berkata: " Ya Rasulullah! Saya 
mendengar A nda berdoa begini dan begini. " Jm»»; 

Apakah mereka meninggalkan sesuatu?"" N . R . an-Nasai dan 
Ibnu as-Sunni dengan sanad shahih. 

Saya berkata: Atas perkataan mualifini ada banvak kritikan 
dan saya: 



Pertama Hadits ini bukan termasuk bacaan-bacaan wudhu. inapi 

bacaan-bacaan shalat, berdasarkan riwayat Imam Ahmad 
dalam al-Musnad dan anaknya, Abdullah, dalam /awa 'id- 
nya, melalui jalur Abdullah bin Muhammad bin Abi 
Syaibah, ia berkata; telah mencernakan kepada kami 
Mu tamir bin Sulaiman dan Abbad bin Abbad dari Abu 
Mujliz dari Abu Musa secara singkat dengan redaksi yang 
diringkas: “Maka beliau berwudhu dan shalat lalu 
membaca: "Allahumma...dst". 
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Dalam Amdihifil Adzkar, al-Hafidz berkata: “ath-Thabrani 
meriwayatkannya dalam al-Kabir dari Musaddad, ‘Arim 
dan al-Muqaddami semuanya dari Mu’tamir. Beliau 
menemukan riwayat mereka berbunyi: “Maka beliau 
berwudhu kemudian shalat, lalu mengucapkan: ....” Ini 
penjelasan Ibnu as-Sunni yang mengatakan: “Bab 
mengenai Bacaan setelah wudhu” di mana beliau 
menegaskan bahwa beliau membacanya setelah shalat dan 
kemungkinan dibaca antara wudhu dan shalat. " 

Kedua : Mu’alif menisbatkan hadits ini kepada an-Nasa'i secara 
mutlak sehingga menimbulkan dugaan bahwa hadits ini 
berada dalam Sunan - nya karena begitulah yang dipahami 
oleh orang-orang yang mempelajari as-Sunnah. Padahal an- 
Nasa'i tidak meriwayatkannya dalam as-Sunan tetapi 
dalam (kitab) Amal al-Yaum wa al-Lailah, sebagaimana 
dijelaskan oleh an-Nawawi dalam al-Adzkar (hlm. 38). 
Maka, seharusnya mu’alif menjelaskannya seperti itu, 
apalagi beliau dalam bab ini banyak mengutip pendapat 
an-Nawawi meskipun tidak dinyatakannya! 

Kemudian saya melihatnya dalam Amal al-Yaum wa 
al-Lailah karya an-Nasa’i(l72/80). Beliau menjabarkannya 
seperti uraian Ibnu as-Sunni dalam kitabnya (7). 

Salah paham seperti mi sering sekali mu’alif lakukan dan 
karena sesuatu hal saya jarang sekali mengingatkan beliau , 
karena (saya rasa) tidak ada manfaat yang berarti. 

Ketiga : Menshahihkan sanad hadits bersama an-Nawawi! Padahal 
kenyataan hadits tidak demikian. Hadits ini dha’if, karena 
terputusnya sanad antara Abu Mujliz dan Abu Musa 
seperti akan dijelaskan nanti, an-Nawawi dan pengikutnya 
tidak menyadari hal itu, karena melihat dhahirnya sanad 
di mana semua perawinya terpercaya. 

al-Hafidz Ibnu Hajar dalam al- Amali berkata: 

“Adapun penetapan keshahihan sanad oleh Syaikh (yakni Imam 
Nawawi) ada beberapa catatan di dalamnya, seperti: Abu Mujliz tidak 
pemah bertemu Samurah bin Jundub atau Imran bin Hushain, menurut 
perkataan Ibnu al-Madini, keduanya datang setelah Abu Musa, 
mengenai mendengarnya Abu Mujliz dari Abu Musa juga 
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dipertanyakan. Dan kebiasaannya (Abu Mujliz) adalah meriwayatkan 
hadits secara mursal dari orang yang ia temui. ” 122 ' 

Saya menemukan cacat lain dalam hadits ini yaitu kemauqufan 
hadits Ibnu Abi Syaibah menwayatkannya dalam al-Mushannaf 
( 1 f 29 7) melalui jalur Abu Burdah, ia berkata: 

"Ketika selesai shalat, Abu Musa membaca: "Ya Allah! Ampunilah 
dosaku, mudahkanlah urusanku dan berkahilah rezekiku. " Sanad 
hadits ini shahih. 

Im dalil penentu bahwa asal hadits itu muuquf dan tidak sah 
kemaifu’annva. Dan jika sah pun, bacaan di atas adalah bacaan (dzikir) 
shalat 

Mu ’alif lalai atas jienegasan yang disandarkan kepada /culal Ma \ ad . 
di mana beliau menyatakan dengan mengikuti pendapat Nawawi 
bahwa sanadnya shahih, kemudian berkomentar terhadap penulis 
Zadul-Ma W yang menyebutkan hadits ini dalam kelompok doa-doa 
shalat dengan mengatakan: “Dan kami tidak melihat ada orang yang 
menuturkannya dalam kelompok doa-doa shalat seperti yang dituturkan 
ol e h m u sha nni f ( pengarang)! 1 ” 

Betul, doa dalam hadits ini mempunyai hadits pendukung lain 
yang saya cantumkan dalam Ghayah al-Maram (hlm. 85). Tetapi doa 
ini dengan sifatnya yang mutlak (tidak khusus untuk shalat atau 
wudhu) adalah hasan (baik). Karena itu saya mencantumkannya 
dalam Shahih al-Jami'{ 1276) dan sebagian teman-teman melalaikan 
hal ini, sehingga mengelompokkannya dalam bacaan bacaan shalat atau 
dalam bacaan bacaan wudhu saya ragu-ragu . Risalahnya tidak perlu 
saya panjang-panjangkan sekarang. 

Mu'alif berkata pada no. 16 : Adapun doa: 

t 'j + jV-fJLl')) 

"Ya Allah! Jadikanlah aku termasuk orang-orang yang bertobat 
dan jadikanlah aku termasuk orang-orang yang menyucikan 
diri, adalah riwayat at-Tirmidzi, ia berkata mengenai hadits 



Sava nukil dari kn«b Ttihfah at Ahrui Bu 
dan ia merupakan naskah manuskrip 
al-'Ubaidiyah di Damaskus. 



i ukalit AtUkar karangan as-SuyuUn, 
yang terdapat pada al-Maktabah 
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ini: ''Sanadnya mengandung kcgoncangan (idhthirub), maka 

banyak tidak sahnya.” 

Saya berkata: Pernyataan ini menimbulkan praduga bahwa doa 
ini hanya ada dalam hadits yang diriwayatkan at-Tirmidzi dan 
menggolongkan dalam hadits mudhtharib. Kenyataannya hadits ini 
berasal dari ‘Umar riwayat Muslim dan yang lainnya. Mu’alit 
menyebutnya sebelum pernyataan di atas. Begitu juga pernyataan 
mengenai riwayat at-Tirmidzi yang menambahkan doa ini setelah 
bacaan tahlil lalu menggolongkannya dalam hadits mudhtharib 
sebagaimana dinukil oleh mu’alif. Doa ini oleh mu’alifbukan dimaksud 
sebagai tambahan, tetapi sebagai hadits secara keseluruhan. Dengan 
ini berarti mu’ali {'menyampaikan dua kutipan yang bertolak belakang: 
penshahihan hadits oleh Muslim dan pendha’ifannya oleh at-Tirmid/.i, 
kemudian mu’alif tidak merajihkan salah satunya. 

Yang benar, hadits ini adalah shahih. Kemudhthariban 
(kegoncangan) yang dimaksud di atas bukanlah kemudhthariban yang 
menyebabkan dicelanya hadits. Tidak cukup waktu untuk menjelaskan 
masalah tersebut di sini Barangsiapa yang ingin meyakinkan 
pernyataan saya, silakan merujuk komentar Ustadz Syaikh Ahmad 
Muhammad Syakir terhadap at-Tirmidzi (1/77-83). Beliau telah 
menghimpun semua jalur-jalur periwayatan hadits ini dan menerangkan 
bahwa di dalamnya tidak ada unsur kemudhthariban. 

Jika dinyatakan: Kami teiah mengenal bahwa hadits ini shahih. 
Tetapi bagaimana perihal sanad tambahan tersebut menurut 
at-Tirmidzi? 

Saya berkata: Sanadnya shahih Semua perawinya tsiyuh 
(terpercaya), perawi-perawi kepada Muslim, selain Ja’far bin 
Muhammad bin Imran at Taghalubi, guru at-Tirmidzi, dia jujur seperti 
dikatakan Abu Hatim. Kemudian tambahan ini didukung oleh 
hadils-hadits dari Tsauban menurut Ibnu as-Sunni (no. 30), Ibnu 'Umar 
dan Anas seperti disebutkan oleh al-Baihaqi dalam as-Sunan (1/78). 
Oleh sebab itu Ibnu al-Qayyim dalam Zad aUMa 'ad (I/ 69) meyakini 
kebenaran hadits tersebut berikut tambahannya dari Nabi SAW. 

Mn'alif berkata mengenai hadits marfu’ dari Abu Sa’id 
al-Khodri: 

« 4 - • Cr* >• 
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" Barangsiapa berwadhu maka bacalah: Subhanakallahomma 
(Maha Suci Engkau Ya Allah)... dst. "H.R. ath-Thabrani dalam 
aJ-Ansath, para perawinya adalah perawi-perawi hadits shahih. 
Sedangkan matan dari ath-Thabrani. Juga diriwayatkan oleh 
an-Nasa i dan pada akhir hadits beliau berkata: “Ditutup dengan 
ucapan....” 

Saya berkata: Pernyataan mu’alif tersebut mengandung banyak 
kesalahan. 

Pertama : Mu’alif menisbatkan hadits kepada an-Nasa'i secara 
mutlak. Ini menimbulkan prasangka bahwa hadits ini ada 
dalam os-Sunan. Padahal tidak demikian. an-Nasa'i 
meriwayatkannya dalam Amalal- Yaum wa al-Lailuh seperti 
yang dilakukan an-Nawawi, al-Hafidz al-Mizzi dalam 
at-Tuhfah(\\\/4Al)d&n al-Asqalani (pada no. 81 dan 82), 
di mana mereka memberi penjelasan. Adapun penisbatan 
hadits oleh Ibnul Qayyim dalam Az-ZaU kepada 
Sunan an-Nasa'i adalah kekeliruan murni yang tidak 
disadari oleh mu 'aliiq (komentator), kemudian melakukan 
kesalahan besar dalam melakukan penelusuran kembali 
perawi-perawinya ( takhrij ) dan tidak menisbalkannya 
kecuali kepada Ibnu as-Sunni dengan sanad yang lemah! 
Kedua : Mengenai hadits marju’ ini, an-Nasa'i mengatakan: 
“Ini salah, yang benar adalah hadits maut/uf. " 

Maka dari itu seharusnya mu’alif ketika menukilnya dari 
an-Nasa'i ada keniatan melaksanakan amanat, kemudian 
merespon ralat an-Nasa'i di atas seperti apa yang dilakukan 
al-Haftdz terhadap hadits yang dihukumi marju’ ini, karena 
ini bukan semata-mata pendapat pribadi, apalagi melalui 
jalur-jalur periwayatan lain hadits ini dinyatakan marju’ 
seperti dijelaskan dalam ash-Shahihah (2333) 

Ketiga : Takhrij hadits di atas adalah dari riwayat ath-Thabrani 
Mu’alif menukilnya dari kitab at-Targhib (J/ 105) karya 
al-Mundziri, di mana pada akhir hadits beliau menyatakan: 
“Kemauqufan hadits jatuh pada Abu Sa’id .’’ Begitu juga 
yang dikatakan al-Haitsami dalam Majma ' az-Zawa 'ij 
(1/239). 

Saya sampaikan jawabannya seperti yang baru saja berlalu 
(seharusnya mu’alif ada keniatan melaksanakan 
amanat -pent.). 
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Sekitar masalah hadits ini ada sebagian ulama melakukan 
kesalahan ganjil. Saya tidak akan menguraikan panjang lebar di sini. 
Uraiannya ada pada sumber yang telah lalu. Allah-Iah Dzat Yang 
Memberi Petunjuk. 

Mu'alif berkata: “Dan yang lain, seperti memperhatikan ujung 
mata dan kerut wajah, menggerakkan cincin serta mengusap leher, 
tidak perlu kami sebutkan hadits-haditsnya tidak sampai pada tingkat 
shahih , meskipun mungkin dilakukan untuk kesempurnaan bersuri 
Saya berkata: Secara syari’at, leher bukan bagian anggota wudhu, 
berbeda dengan bagian-bagian yang telah disebutkan sebelumnya. Oleh 
sebab itu, saya berpendapat tidak boleh mengusapnya dalam wudhu, 
kecuali ada dalil tertentu yang dijadikan hujjah. Namun dalil itu 
-seperti isyarat mu’alif- tidak ada. Berbeda dengan masalah 
menggerakkan cincin, ini harus dilakukan jika cincin itu sempit. Allah- 
Iah Pemilik petunjuk.O 
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BAB: HAL-HAL YANG MEMBATALKAN WUDHU 



M u ’alif berkata ketika menghitung hal-hal yang 
membatalkan (wudhu) tersebut: “4-5-6- mani, madzi 
dan wadi berdasarkan pernyataan Ibnu Abbas: 

“Mani itu menyebabkan mandi. Adapun madzi dan wadi beliau 
berkata: Basuhlah kemaluanmu dan berwudhulah seperti 
wudhumu untuk sbalat. “Hadits riwayat al-Baihaqi dalam as- 
Sunan 

Saya berkata: Ini hadits muiaptfd an menjadikannya sebagai dalil 
padahal diperselisihkan kelayakannya sebagai hujjuh adalah 
menimbulkan anggapan bahwa berkaitan dengan masalah sebagian hal- 
hal yang membatalkan wudhu yang ditunjukkan oleh hadits mauquf 
ini sesungguhnya tidak ada hadits rnarfu' yang menunjukkannya. 
Padalah mestinya tidak demikian Mengenai madzi banyak hadits 
membicarakannya, dan yang pai ing terkenal adalah hadits dari Ali bin 
Abi Thalib, ia berkata: 

"Saya malu bertunya kepada Rasulullah SA W. tentang madzi, karena 
(kedudukan) Fatimah Maka saya menyuruh seseorang 
menanyakannya. Maka Nabi bersabda: Karenanya wajib wudhu. 

H. R Bukhan-Muslim dan yang lainnya. Hadits ini ditakhrij dalam 
Shahih Abu Daud (200) dan al-Irwa ' (108). 

Mu 'alif berkata mengenai tidur nyenyak: “Jika seseorang yang 
tidur itu duduk dengan menekan pada bumi tempat duduknya, maka 
wudhunya tidak batal. Hal ini dijelaskan oleh hadits dari Anas, ia 
berkata: 

“Para sh ah aba t Rasulullah S A W sedang menunggu shalat ' isya ' 
yang diakhirkan hingga kepala-kepala mereka terkulai (karena 
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kantuk -peot.). Kemudian mereka mendirikan sbalat dan tidak 
berwudbu. "H. R. Syafi’i, Muslim, Abu Daud dan at-Tirmidzi. 
Riwayat at-Tirmidzi melalui jalur Syu'bah berbunyi: 

“Saya melihat para shahabat Nabi dibangunkan untuk shalat, 
hingga saya mendengar dengkuran salah satu dari mereka. 
Kemudian mereka berdiri melaksanakan shalat dan tidak 
berwudhu lagi. "Ibnu al-Mubarak berkata: Ini menurut kami, 
mereka dalam keadaan duduk." 

Saya berkata: Dalam al-Fath (1/251) al-Hafidz menyebutkan 
pernyataan Ibnu al-Mubarak ini, kemudian menjawabnya: “Tetapi 
disebutkan dalam Musnad al-Razzar dengan sanad yang shahih dari 
hadits ini: 

“Kemudian mereka meletakkan lambung mereka dan di antara mereka 
ada yang tertidur, kemudian bangun untuk melaksanakan shalat. 

Saya berkata: Juga dalam Masa il al Imam Ahmad (hlm 318), 
Abu Daud meriwayatkannya sebagai berikut: 

“Para shahabat Nabt meletakkan lambung mereka, maka tertidurlah. 
Di antara mereka ada yang berwudhu dan ada pula yang tidak 
berwudhu "Sanadnya shahih dalam riwayat Bukhari-Muslim 

Bunyi khabar (lafadz) yang ini berbeda dengan yang pertama. 

Kepala-kepala mereka terkulai (karena kantuk -pent. )”(lni menimbulkan 
dugaan posisi duduk sebagaimana dikatakan Ibnu al-Mubarak). 1 ladits 
dengan redaksi pertama ini bisa disebut hadits mudhtfumh sehingga ia 
gugur untuk di jadikan dalil. Atau ditempuh jalan penyatuan dua versi 
ini, maka dapat dinyatakan: “Sebagian para shahabat ada vang duduk 
dan ada pula dari mereka yang berbaring. Di antara mereka ada vang 
berwudhu (lagi) dan ada pula yang tidak berwudhu ” (Inilah yang lebih 
dekat). Dan pada saat itu hadits tersebut menjadi dalil bagi orang yang 
mengatakan bahwa sesungguhnya secara mutlak tidur tidak 
membatalkan wudhu. Hadits tersebut shahih. (diriwayatkan) dari 
Abu Musa al-Asy’ari, Ibnu ‘Umar dan Ibnu Musayyab, sebagaimana 
tersebut dalam al-Fath Hadits dalam versi lain tidak mungkin 
dinisbatkan kepada orang yang tidur dengan menekankan ke bumi 
tempat duduknya, karena akan menyelisihi hadits riwayat Shafwan 
bin ‘Assal yang termaktub dalam kitab berbunyi: “Tetapi karena buang 
air besar, buang air kecil dan tidur’’ Yang menunjukkan bahwa tidur secara 
mutlak membatalkan wudhu seperti halnya: buang air besar dan kecil. 
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Ini jelas lebih unggul dari hadits Anas di atas, karena marfu’ 
(terangkat) sampai ke Nabi SAW. Sedangkan hadits Anas tidak 
demikian, mungkin terjadi sebelum diwajibkannya wudhu (lagi) karena 

Yang benar ialah bahwa tidur secara mutlak membatalkan 
(wudhu) dan tidak ada dalil yang menafsiri makna spesifik (mutlak) 
bagi hadits Shafwan, tetapi justru didukung oleh hadits marfu 'Ali r.a.: 

(( t e [S' j j) 

Ikatan dubur itu adalah kedua mata. Sehingga harangsiapa yang 

tertidur, maka berwudhulah. ” 

Sanadnya, kata al-Mundzirj, an-Nawawi dan lbnu ash-Shalah, 
hasan dan saya telah menjelaskannya dalam Shahih Abu Daud 
(no. 198). Nabi telah menyuruh setiap orang yang tertidur untuk 
berwudhu. 

Keumuman makna hadits ini sebagaimana dugaan sebagian 
orang- tidak dapat diruntuhkan oleh pernyataan bahwa hadits tersebut 
mengisyaratkan tidak batalnya wudhu oleh tidur itu sendiri Akan tetapi 
(batalnya wudhu) oleh dugaan keluarnya sesuatu dari (tubuh) seseorang 
dalam keadaan seperti itu (tidur) Kami menyatakan: Jika perintahnya 
demikian, maka berarti Nabi menyuruh berwudhu kepada setiap orang 
yang tidur, meskipun daJam posisi duduk dengan kokoh Sebagaimana 
behau beritahukan bahwa kedua mata itu ikatan dubur, maka apabila 
kedua mala itu tertidur, lepaslah ikatan itu (Sebagaimana tertera dalam 
hadits lain). Orang yang tertidur dalam posisi duduk kokoh terkadang 
lepas ikatannya, seperti: saat ia bergoyang (miring) ke kanan atau ke 
kiri. Maka terkandunglah hikmah diperintahkannya berwudhu atas 
setiap orang yang tertidur. AUahu A’lam. 

Pilihan kami ini adalah madzhab lbnu Hazm yang juga dipilih 
oleh Abu Ubaid al Qasim bin Sallam dalam sebuah kisah tharifuh 
(unik) yang diceritakan oleh lbnu Abd al-Bar, dalam Svarh 
al-Muwaththa *(I/ 1 1 7/2). Beliau berkata : 

“Saya pernah berfatwa bahwa orang yang tertidur dalam posisi 
duduk tidak perlu berwudhu kecuali jika ia bersandar pada lambung, 
hingga seorang lelaki (duduk di sebelahku) pada hari jum’at, lalu ia 
tertidur, kemudian keluarlah angin darinya! Saya berkata: “Berdiri lalu 
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berwudhulah!” Orang itu menjawab: “Saya tidak tidur.” Saya berkata. 

Benar, tetapi anda telah mengeluarkan angin yang membatalkan 
wudhu. ” Kemudian ia bersumpah demi Allah, bahwa angin itu bukan 
keluar dari dirinya. “Tetapi dari anda,’’ katanya kepadaku. Maka saya 
tinggalkan keyakinan tentang tidurnya orang yang duduk dan menjaga 
jangan sampai tertidur atau kacaunya kesadaran hati. ” 

Manfaat Penting 

Dalam Gharibal-Hadits (32/2), al-Khaththabi berkata: “Tidur itu 
pada hakekatnya p insan (rasa tidak sadar) berat yang menyerang hati 
dan menghalanginya dan mengenali hal-hal dhahir Adapun orang yang 
mengantuk adalah orang yang diliputi rasa berat sehingga 
menghalanginya dari mengenali hal-hal yang batin. ” 

Dengan mengetahui perbedaan antara tidur dan kantuk ini 
hilanglah kemusykilan-kemusyktlan yang banyak itu dan menjadi 
mantaplah suatu pernyataan, bahwa tidur itu membatalkan (wudhu) 
secara mutlak. Di sini pena asy-Syaukani dalam as-Sail al-Jarrar tel a h 
menyimpang dan yang benar. Namun setelah menyalakan dengan baik 
pendapatnya ini, beliau menyusulkannya dengan pernvataannva 
(1/96); 

letapi ada hadits-hadits yang menetapkan tidak batalnya wudhu 
karena tidur kecuali dari orang yang tertidur dengan posisi berbaring. 
Hadits-hadits ini saling menguatkan satu dengan yang lainnya, 
sebagaimana telah saya jelaskan dalam syarah al-Muntaqa. Maka 
hadits-hadits ini membatasi pengertian yang bersifat mutlak dari hadits 
mengenai membatalkannya tidur. Jadi, tidaklah tidur itu membatalkan 
kecuali dari orang yang tertidur dalam posisi berbaring.” 

Jika merujuk syarah di atas, anda akan mendapatkan tiga hadits 
disebutkan di sana. 

Pertama : Darilbnu Abbas: 

Tidaklah wajib wudhu bagi orang yang tertidur dalam posisi sujud... " 
Ini dilemahkan oleh banyak para imam. al-Baihaqi menyatakan: 
Semua imam hadits mengingkari Abu Khalid ad-Dallani. 
ad-Dallani ini telah diupayakan untuk dikuatkan oleh pernyataan 
Adz-Dzhahabi dalam al-Ma 'ni: Terkenal dan /wscwhaditsnya. 

Tidak samar lagi bagi orang yang mengerti ilmu hadits bahwa 
pernyataan seperti di atas, meskipun bisa diterima, tidak akan memberi 
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kekuatan kepada suatu hadits. Fenomena ini -sebagaimana telah 
dijelaskan- sepakat diingkari oleh para ahli hadits terdahulu. Mengenai 
ad-Dallani ini al-Hafidz mengatakan: “Jujur tetapi sering melakukan 
kesalahan dan ia meriwayatkan hadits mudallas. ” 

Adz-Dzahabi sendiri menyebutkan sekaligus menguraikan hadits 
ini dalam al-Mtzan mengenai hal-hal yang beliau ingkari. Lalu bagaimana 
dapat diterima suatu hadits yang sanadnya terkena tiga cacat lain yang 
telah saya jelaskan dalam kitab saya Dha'if Abu Daud (25), 
asy-Syaukani seteJah menyebutnya sebagai hadits mauquf\a\n beliau 
melewatinya. 

Kedua Hadits marfii dari Ibnu ‘Umar. asy-Syaukani berkata: 
Oi dalamnya ada Mahdi bin Hilal, ia dicurigai 
meriwayatkan hadits maudhu ‘Umat bin 1 larun al-Balkhi 
ditinggal dan Muqatil bin Sulaiman dicurigai 
Keliga I ladits marfu dari Hudzaifah. al-Baihaqi berkata: "Hadils 
ini hanya diriwayatkan oleh Bahz bin Kunaiz, ia ditinggal 
dan tidak bisa dijadikan hujjah " 

Hadits hadits di atas ini sangat lemah Teknik penggabungan tidak 
dapat mengatasi kelemahan masing-masing hadits, sebagaimana 
diketahui dari penjelasan asy-Syaukani dan yang lainnya Saya tidak 
tahu siapa yang mampu berbeda pendapat. 

Mu’ alif berkata pada nu. 4: “Mad/hab Hanafi berpendapat 
bahwa menyentuh kemaluan (dzakar) tidak membatalkan wudhu 
berdasarkan hadits Thalq: 

J* J* J' j jl )} 

(( ** Lfcjj t'V : JL« Vc yd? Jt «uLf- 

“ Ada seseorang bertanya kepada Nabi S A W tentang seorang 

laki-laki yang menyentuh kemaluannya: “Apakah ia wajib 

wudhu?» Nabi menjawab: " Tidak, itu bagian dari kamu. "H.R. 

Lama perawi dan dishahihkan oleh Ibnu Hibban. 

Saya berkata; Sabda Nabi: “Itu bagian dari kamu” ada isyarat 
bahwa menyentuh yang tidak mewajibkan wudhu ialah menyentuh 
yang tidak disertai nafsu. Dalam kondisi sepeiti ini sentuhan dapat 
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disamakan dengan menyentuh anggota tubuh yang lain. Berbeda 
dengan sentuhan yang disertai nafsu. Ini tidak bisa disamakan dengan 
menyentuh anggota tubuh yang lain, yang biasanya tidak disertai nafsu. 
Ini masalah yang jelas -sebagaimana anda tahu- maka hadits di atas 
bukan dasar dalil bagi madzhab Hanaft yang menyatakan tidak 
batalnya wudhu karena menyentuh ini secara mutlak, tetapi dalil bagi 
pendapat yang menyatakan bahwa menyentuh tanpa disertai nafsu 
tidak membatalkan. Adapun menyentuh dengan nafsu membatalkan 
berdasarkan hadits Basrah. Dengan ini berarti kedua hadits ini dapat 
dikompromikan sebagai jalur yang dipilih oleh Syaikh aMslam Ibnu 
Taimiyah dalam sebagian karya-karyanya yang saya sebutkan. Allahu 
A’lam.O 
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BAB: HAI ^HAL YAN G TIDAK MEMBATALKAN 
WUDHU 



M u’alif berkata kelika menghitung hal-hal yang tidak 
membatalkan wudhu: “ Makan daging onta. Ini pendapat 
empat khalifah dan banyak dari para shahabat dan tabi’in , 
tetapi haditsnya shnhift ada perintah berwudhu karena hal-hal 
di atas.” 

Kemudian mu’alif menyebutkan haditsdari Jabir bin Saniurah 
dan al-Barra' bin ‘Azib. Setelah itu beliau berkata: “Ibnu Khuzaimah 
berkata: “Saya tidak melihat ada beda pendapat antara ulama ahli 
hadits mengenai keshahihan berita (khabar) dipandang dari sisi 
pengutipan, karena kejujuran para pengulipnya. an-Nawawi berkata: 
Madzhab ini lebih kuat dalilnya, meskipun mayoritas tidak 
sependapat.” Selesai. Tetapi dinyatakan: “Bagaimana hadits Jabir 
dan al-Barra' ini menjadi samar bagi al-Khulafa’ ar-Rasvidin dan 
mayoritas shahabat dan tabi’in? 

Saya berkata: Pertanyaan di atas tidak ada manfaatnya jika mu’alif 
sudah mengakui keshahihan hadtls dan Nabi Hadits yang shuhih. ini 
tidak boleh diabaikan betapapun besar jumlah dan tinggi derajat para 
penentangnya. Sesungguhnya hadits Rasul tetap sah dengan sendirinya 
bukan karena diamalkan orang lain sesudah beliau, sebagaimana 
dinyatakan Syafi’i dalam “mukaddimah”: Pedoman Keempat belas 
yang telah lalu. 

Saya menjadi heran oleh pernyataan mu’alif yang tidak sesuai 
sedikitpun dengan tujuan ditulisnya karya beliau ini, yaitu menyatukan 
kaum muslimin di atas dasar Kitab (al-Qur'an) dan as-Sunnah, dan 
memberantas perselisihan dan bid’ah fanatisme madzhab, sebagaimana 
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beliau cantumkan dalam “mukadimah” karyanya. Tetapi justru 
pernyataan beliau di atas merupakan dukungan praktis bagi orang-orang 
yang taklid yang menolak hadits-hadits Rasul demi kepatuhan kepada 
pemimpin-pemimpin mereka. 1 2 J) 

Saya berkata: Ini berdasarkan perkiraan bahwa menyelisihi hadits 
yang disebutkan mu’alif ini benar dilakukan oleh al-Khulafa’ 
ar-Rasyidin. Jika tidak, saya bertanya: “Lalu mana sanad yang shahih 
dan mereka?" Inilah paling tidak yang harus dilakukan oleh orang yang 
ingin menolak salah satu hadits dari Nabi karena bertentangan dengan 
hadits-hadits yang lain. 

Mu alif tidak memilih dalil atau sandaran bagi pendapat yang 
beliau tetapkan kecuali hanya bersandar kepada apa yang disebutkan 
oleh an-Nawawi dalam Syarah Muslim. 

“Mayoritas (ulama) memilih wudhu tidak batal karena (yakni 
makan daging onta). Pendapat ini di antaranya dipilih oleh empat 
al -Khulafa ’ ar- Ras y idin . " 

Pengakuan ini merupakan kesalahan an-Nawawi Syaikh al Islam 
telah mengingatkannya. Dalam al-Qawa’id an-Nuraniyyuh (hlm 9) 
beliau berkata "Adapun orang yang menukil dari al-Khulala 
ar-Rasyidin dan mayoritas shahabat bahwa mereka tidak berwudhu 
karena (makan) daging onta, telah melakukan kesalahan Ini salah 
paham terhadap apa yang ia nukil Ia menduga mereka t idak berwudhu 
karena (makan) daging yang sudah tersentuh api (masak -pent.) 
Padahal yang dimaksud ialah bahwa setiap sesuatu yang telah tersentuh 
api, menurut mereka, tidak menyebabkan kewajiban wudhu Perintah 
Nabi S AW agar berwudhu karena (makan) daging onta bukan karena 
daging itu telah tersentuh api Sebagaimana dinyatakan, misalnya Fulan 
tidak berwudhu karena menyentuh kemaluan, tetapi ia berwudhu 
karena keluar madzi. ” 

Saya berkata: Penjelasan Ibnu Taimiyah telah didukung oleh 
ath-Thahawi (1/41) dan al-Baihaqi(l/ 157). Keduanya meriwayatkan 
dari Jabir bin AbduIIah r.a bahwa Abu Bakar as-Shiddiq dan 
‘Umar bin al-Khaththab pernah makan roti dan daging kemudian 
keduanya shalat dan tidak berwudhu (lagi) ath-Thahawi dan al-Baihaqi 



Kemudian aaya melihat mu'alif -«e moga Allah memberinya balasan kebaikan 
dalam edisi baru kitabnya (1/65) membuang pertanyaan ini sebagai resjam dari 
komentar kami. Semoga Allah memberi pahala kepadanya, 
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juga meriwayatkan hadits semisal dari Utsman dan al-Baihaqi 
dari Ali. 

Anda tahu bahwa dalam atsar-atsar'mi tidak disebutkan sama sekali 
daging onta, tetapi disebutkannya secara umum. Jika ini dari Nabi 
SAW., tentu ketetapan hukum yang dikandungnya harus juga 
diterapkan pada daging selain onta, untuk mencegah terjadinya 
kontradiksi. Apalagi jika ini bersumber dari selain Nabi, maka 
menerapkan hukum pada selain daging onta adalah lebih merupakan 
keniscayaan. Logika ini ditempuh untuk menetapkan bahwa praktek 
mereka sesuai bukan bertentangan dengan syari'at. Karena itu ath 
Thahawi dan al-Baihaqi mencantumkan atsar-atsin ini dalam bab 
Wudhu karena (makan) sesuatu yang terkena api. al-Baihaqi lidak 
mencantumkannya pada bab Bn wudhu karena (makan) daging oma 
Beliau mengatakan: “Kami meriwayatkan dari Ali bin Ahi Thalib dan 
Ibnu Ahbas, berwudhu karena sesuatu yang keluar, bukan karena 
sesuatu vang masuk. Keduanya mengatakan hal itu dalam masalah 
meninggalkan wudhu karena sesuatu yang disentuh api." 

Kemudian al-Baihaqi meriwayatkan dari lbnu Mas’ud bahwa 
beliau makan daging onta dan tidak berwudhu dan berkata: "Hadits 
in i mi/ih/nti (terputus) dan tm iih/uf. 1 ladits seperti mi tidak bisa dijadikan 
alasan untuk meninggalkan hadits yang sah dari Nabi SAW 

Saya berkala: Mengenai praktek shaliabat yang ber beda dengan 
piaktek Nabi. Jahir bin Samurah r a. berkata: ‘ Kami henvudhu karena 
(makan) daging onta t i, m kami talak henvudhu karena (makan) daging 
kambing. " H . R. Ihmi Abi Sv.iibah dalam al Mtislianitaf il 4b ) dengan 
san.ul y a ng shahih. U 



116 Bab: Hal-hal yang Tidak Membatalkan 




http://kampungsunnah.wordpress.com 



BAB: HAL-HAL YANG MENYEBABKAN 
WAJIBNYA WUDHU 



S aya berkata: Dalam bab ini, mu’alif menyebutkan hadits: 
“ Tidak menyentuh al-Qur 'an kecuali orang yang ««V “melalui 
dua jalur periwayatan. 

Kemudian beliau berkata: “Hadits ini menunjukkan larangan 
menyentuh mushaf kecuali bagi orang yang suci. Namun kata ‘ thahiY 
(suri) bersifat umum, dapat dimaksudkan orang yang suri dari hadats 
besar atau orang yang suci dari hadats kecil, atau dimaksudkan orang 
yang beriman atau orang yang di tubuhnya tidak ada najis. Untuk 
menetapkan makna tertentu dibutuhkan ‘qan'nah’ (dalil/ indikator). 
Maka hadits di atas bukanlah bukti tekstual (nash) larangan 
menyentuh mushhaf bagi orang yang berhadats kecil.” 

Saya berkata: Paragraf mu’alif di atas merupakan ringkasan dan 
uraian asy-Syaukani mengenai hadits terkait dalam Nail a! Authar 
( 1 / 1 80 - 181 ). Ini uraian yang lurus tak berdebu kecuali kalimat teratur. 
“Maka hadits di atas bukanlah bukti tekstual larangan menyentuh 
mushhaf bagi orang yang berhadats kecil.” Kalimat ini berasal dari 
mu’alif sendiri. Pengertiannya, hadits ini sebagai bukti tekstual larangan 
menyentuh mushhaf bagi orang yang berhadats besar. Pengertian seperti 
ini tidak relevan dengan konteks pembahasan, karena mu’alif 
mengatakan: “Untuk menetapkan makna tertentu dibutuhkan 'qarinah' 
(indikator) lalu beliau menetapkan larangan ini atas orang yang 
berhadats besar. Mana ?uwiaA-nya? 

Yang lebih mendekati kepada kebenaran ialah -Allahu A’lam 
bahwa yang dimaksud 'thahiY (orang yang suci) dalam hadits ini ialah 
orang yang beriman, baik ia berhadats besar atau kecil, orang yang 
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sedang haidh atau yang di tubuhnya ada najis, karena ada sabda nabi 
yang disepakati keshahihannya, yaitu; (( ^ m yS\ )} 

(orang mukmin itu tidak najis). 

Logikanya, orang musyrik tidak diperkenankan menyentuh 
mushhaf * 241 berdasarkan, misalnya: hadits yang disepakati 
keshahihannya pula: 



(( J,! ^ Js, ^ j j 

(Nahi) melarang bepergian ke negeri musuh dengan membawa al- 

Our 'an . " 

asy-Syaukani dalam karyanya (kitab Nai! al-Authar) yang dahulu 
telah menguraikan panjang lebar masalah ini Bagi yang ingin 
meyakinkan silakan merujuknya. 

Kemudian tentang hadits ini. saya telah mentakhi ijnya dalam 
Irwa al-Cihalil (123) melalui banyak jalur peiiwayatan Silakan 
merujuknya bagi siapa saja yang berminat . U 



m Orang musyrik dihukumi nujis (lihat QS at-Taulmh: 28) pent 
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BAB: HAL-HAL YANG MENYEBABKAN 
DISUNNAHKANNYAWUDHU 



M u’alif berkata pada no. 1: “dan dari Ali karamallahu 
wajhahu, ia berkata 

tOT LJ ^ y-* j ijl ^ )) 

jl 'j* JS"l — j j 

{ j£U' ^ j i ) i— o \)j\ <( 

“ Rasulullah SAW. pernah keluar duri W. C., kemudian beliau 
membacakan pada kami, makan daging bersama kami, dan 
tidak ada sesuat upu n yang menghalangi beliau dari a!-Qur an, 
tidak juga junub.” W . R. I.ima Perawi dan dishahihkan oleh 
at-Tirmidzi dan lbnu as-Sakan.” 

Saya berkata: at-Tirmidzi dikenal kurang hati-hati dalam 
mengambil langkah tashhih di kalangan para ulama, sehingga dalam 
penjelasan al-Mizan mengenai Katsir bin Abdullah bin ‘Amr bin 'Auf, 
Adz-Dzahabi berkata: “Karena itu para ulama tidak berpegang dengan 
praktek tashhihnya.’’ 

Begitu juga, tashhih lbnu as-Sakan tidak menentramkan Oleh 
sebab itu, sanad hadits yang ditashhih oleh salah satu dari keduanya 
atau orang-orang yang semisal mereka dalam sikap kekuranghati-hatian 
seperti: lbnu Khuzaimah dan lbnu Hibban, harus diwaspadai, sehingga 
orang muslim memperoleh kecermatan dalam memandang keshahihan 
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hadits nabi. Kami telah menemukan banyak ulama yang lebih tinggi 
keilmuannya daripada at-Tirmidzi dan Tbnu as-Sakan yang 
melemahkan ( tadh 'i/) hadits di atas an-Nawawi berkata: 

“Mayoritas ulama berbeda pendapat dengan at-Tirmidzi, mereka 
mendha’ifkan hadits ini." 

Dalam Mukhtashar as- Sunati ( I/ 1 56), al-Mundziri berkata: 

“Abu Bakar al-Bazzar menyebutkan bahwa tidaklah diriwayatkan 
dari Ali kecuali hadits dari ‘Amr bin Murrah dari Abdullah bin Salimah. 
al-Bukhari menceritakan dari ‘Amr bin M urrah : “Abdullah yakni Ibnu 
Salimah menceritakan kepada kami, maka kami mengenal dan 
mengingkari. Dia sudah tua, tidak bisa diikuti haditsnya. ” Imam Syafi’i 
menyebutkan hadits ini dan mengatakan: “Ahli hadits tidak 
membenarkan hadits ini.” al-Baihaqi berkata. “asy-Syafi’i meragukan 
kebenaran hadits ini karena ada Abdullah bin Salimah al-Kufi yang 
sudah tua diabaikan haditsnya, karena akalnya sudah agak berubah 
dan ia meriwayatkan hadits ini setelah usia tua.” Syu’bah berkata: 
"al Khaththabi menyebutkan bahwa Imam Ahmad mendha'ilkan 
hadits Ali ini dan melemahkan Abdullah bin Salimah.” 

Maka Syati'i, Ahmad, Baihaqidan Khaththabi telah melemahkan 
hadits ini Pendapat mereka ditampilkan karena ada beberapa alasan: 
Pertama : mereka (yang mendha’ilkan hadits terkait -pent) lebih 
berilmu dan lebih banyak. 

Kedua : mereka menjelaskan cacat hadits, yaitu adanya perawi 
hadits yang telah berubah akalnya dan menceritakannya 
di saat itu. Ini jarh musafir (celaan dari komentator 
periwayatan hadits -pent) yang tidak boleh diabaikan 
Ketiga hadits ini bertentangan dengan hadits dari ‘Aisyah r.a , 
di mana ia berkata: 

(( J5" J* 'f Ju % 4jjl s r* J j^)> 

“Rasulullah menyebut Allah pada setiap saatnya ” 
H. R. Muslim dan Abu ‘Awarnh dalam Shahih mereka. Secara 
umum makna hadits ini mencakup saat sedang junub dan di 
luar saat itu, sebagaimana dzikir (menyebut Allah) juga 
mencakup al-Qur 'an dan yang lainnya. 
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Dulu, saya telah membantah penggunaan hadits ini sebagai hujjah 
oleh mu’alif. Saya beralasan dengan hujjah yang saya sebutkan di sini. 
Kemudian mu’alif menjawab bahwa al-Hafidz telah menilai hasan 
hadits ini. Waktu itu saya jadi heran, bagaimana mu’alif mengutamakan 
penghasanan al-Hafidz daripada pendha’ifan para imam, padahal 
penilaian dha ’i / dari mereka ini relevan dengan kaidah-kaidah ilmu 
hadits, seperti: menolak hadits perawi yang kabur pemahamannya, dan 
yang berubah akalnya sebagaimana telah dijelaskan dalam 
‘mukaddimah’. 

Kini, saya kembali mengingatkan adanya fenomena ini kepada 
ustadz yang mulia (mu’alif). Sesungguhnya periwayatan ini bermanfaat 
bagi orang yang beriman. ,2,i, 

Saya telah menambah penjelasan kajian ini dalam aJ-Irwa' (485). 
Maka, siapapun yang berminat, merujuklah ke sana! 

Mu’alif berkata pada no. 6: Telah diriwayatkan dari Ibnu 
‘Umar, ia berkata: 



:Sy*. ^ ^ j>) J* I S p) )) 

(( oi — J ^ — U- 

{ 3? ^-1*3. ,>»b 3 al.,1 



“Rasulullah bersabda siapapun rang berwudhu dalam keadaan 
suci, maka akan dicatat baginya sepuluh kebaikan. " 
H. R. Abu Daud, at-Tirmidzi dan Ibnu Majali. 

Saya berkata: Ini salah paham atas sikap diamnya at-Tirmidzi 
yang biasanya beliau membicarakan keshahihan dan kcdha’ifan hadits- 
dari mengomentari hadits ini. Padahal kenyataannya tidak begitu. 
at-Tirmidzi menegaskan kelemahan sanad hadits setelah 
meriwayatkannya. Mu’alif terpaksa tidak menyebutkan sanad hadits 
karena merasa cukup mengisyaratkan hadits dengan meriwayatkannya 
menggunakan kata-kata 'ruwiyu\ Saya berkata: Ini tidak cukup. Sebab 
kita diperintah berbicara dengan manusia sesuai dengan tingkat 
pemahaman mereka. Aturan periwayatan hadits -yang sudah dikenal 



1461 Lihat halaman pertama dari komentar-komentar ini dan perhatikan komentar 
yang akan dalang atas hal-hal yang diharamkan bagi orang yang junub. 
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para ahli hadits- sedikit sekali dipahami dan disadari oleh para 
pembaca, sehingga mu’alif sendiri lalai dengan aturan ini ketika 
mengutip beberapa hadits dari at-Targhib kaiya al-Mundziri dengan 
kata-kata 'ruwiya' kemudian beliau mengakhiri pernyataannya dengan: 
“al-Mundziri diam (tidak menerangkannya),’’ padahal dengan cara 
periwayatan seperti ini (menggunakan kata-kata ‘ruwiva -pent.) berarti 
al-Mundziri mendha’ifkan hadits tersebut. Jika aturan seperti ini saja 
samar bagi mu’alif apalagi bagi para pembaca karyanya, ditambah 
lagi beliau tidak memperkenalkan istilah-istilah periwayatan hadits 
dalam “mukaddimah” karyanya, seperti yang dilakukan al-Mundziri. 
Saya telah mengutip penjelasan al-Mundziri dalam mukaddimah 
komentar-komentar ini, yakni: “Pedoman ketiga belas Merujuklah 
ke sana. Bahkan saya ragu, mu'alif -seperti yang baru saja saya sebutkan 
dan masalah yang akan datang pada bab Mandi sesudah Memandikan 
Mayat memperhatikan cara periwayatan yang diterapkan al-Mundziri 
dalam mendha’ifkan suatu hadits. 

Hadits di atas disepakati dha’ifolch para ahli hadits Saya telah 
menyebutkan pernyataan-pernyataan mereka mengenai hal itu dalam 
kitab saya: Dha’if Sunan Abu £W(no. 9), seperti: al-Mundziii telah 
menwayatkannya dengan kata-kata * ruwiya ’ Dan mu’alif telah 
menukilnya dari beliau dengan satu huruf. 

Sebagai pelengkap, saya sebutkan beberapa hal lain yang 
menyebabkan disunnahkannya berwudhu yang tidak disebutkan oleh 
mu’ahl dan saya telah mencantumkannya dalam A t* Tsamar 
al-Muitathab fi Fiqh as Sumiah wu al-Kitab dan dari padanya saya 
menukil ringkasannya seperti di bawah ini. 

1 Berwudhu setiap kali herhadats. berdasarkan hadits dari Buraidah 

bin al-Hushaib, ia berkata: 

:jui Ujj ^ 

k — AlsfJi Ap- C-J> 0 ^)J kw 

jLai V i - -- 
^ r. ‘ 

(( ^ Jj-* j JU* taolp 
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"Pada suatu hart Rasulullah keluar pagi-pagi, lalu memanggil Bilal 
seraya bertanya: "HaiBilal, dengan apa kamu mendahului aku ke sorga? 
Kemarin sore saya masuk sorga, tiba-tiba saya mendengar gemercik 
(baju)-mu di depanku?” Bilal menjawab: "Ya Rasulullah! Aku tidak 
pernah adzan kecuali kemudian shalatdua rakaat dan aku tidak pemah 
berhadats kecuali kemudian berwudhu waktu itu. "Rasulullah bersabda: 
"Karena ini.”" 

Hadits riwayat at-Tirmidzi, al-Hakim dan Ibnu Khuzaimah dalam 
Shahih- nya. Sanadnya shahih menurut Muslim. al-Mundziri hanya 
menisbatkan hadits ini kepada Ibnu Khuzaimah seorang. Ini suatu 
kelengahan. 

2. Berwudhu karena muntah-muntah, berdasarkan hadits Ma’dan 
bin Abi Thalhah dari Abu ad-Darda' 



jlj y y& ( icl* JVL , jly 



:JUi caJ jJU \js cJ* J ? ii c 






« d t w* 



, iJ , 



“ Rasulullah SAW pernah muntah, kemudian beliau berbuka dan 
berwudhu. Di masjid Damaskus saya bertemu 'Isa uban dan sava 
menceritakan kejadian itu kepadanya, la berkata “Benar! Sava 
mengucurkan air wudhu untuk beliau ” 



Diriwayatkan oleh at-Tirmidzi (1/142-143) dan yang lainnya 
dengan sanad shahih. Kemudhthanban (keguncangan) yang terjadi pada 
sanadnya tidak menyebabkan hadits ini cacat {malui) Husain 
al-Mu’allim menurut pernyataan at-Tirmidzi, Ahmad (lihat Nail 
al-Authar (1/164)) dan komentar Syaikh Ahmad Syakir terhadap 
at-Tirmidzi telah menilai hadits ini /nyy/</(baik). 

Dalam Majmu 'ar-Rasailal-Kubra, Ibnu Taimiyah mencatat anjuran 
berwudhu karena muntah-muntah berdasarkan hadits ini (II 234). 

3. Berwudhu karena membawa mayit, berdasarkan hadits Nabi 
SAW.: 



<( 



^jA j 1— f- j 
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“Barangsiapa memandikan mayit, maka mandilah dan barangsiapa 
membawanya maka berwudhulah. " 

Hadits ini shahth melalui beberapa jalur periwayatan Sebagian 
shahih dan sebagian lain hasan. Seperti telah saya sebutkan dalam Irwa ' 
al-Ghalil (no. 144) dan dikuatkan oleh Ibnu Qavyim, Ibnui Qaththan, 
Ibnu Hazm dan al-Hafidz. Lihat at-Talkhhh al-Habir(\\/ 1 34). 

Kemudian saya melihat mu’alif berhujjah dengan hadits ini untuk 
menganjurkan mandi bagi orang yang memandikan mayit seperti yang 
akan disampaikan pada kitab beliau. Seakan-akan mu’alii' lalai 
menjadikan hadits ini sebagai dalil bagi yang telah saya sebutkan di 
sini □ 



1 24 Bab Hal-hal yang Menyebabkan Disunnahkannya .... 




http://kampungsunnah.wordpress.com 



BAB: MENGUSAP SEPATU KHUF (SELOP) 



M 



u’alif berkata pada no.2: 

U y j jj a * yy 

(( Jf*- 



v' * iS • -k.j« v 



“O ari Mughirah bin Syu bab sesungguhnya Rasulullah 
bcrwudhu dan mengusap kedua kaos kaki dan sandalnya. "II. R. 
Ahmad, I hahawi, Ibnu Majali dan Tirmidzi. Tirmidzi berkata: 
1 1 adi t s hasan-sbahih dan Abu Daud menyatakan dba ’i f. 

Saya berkata: Abu Daud dalam Sunan setelah menyampaikan 
hadits ini, berkata: "Abd ar kahman bin Mahdi tidak menceritakan 
hadiis ini. sebab menurut informasi dari Mughirah, Nabi mengusap 
kedua sepatu khuf (selop)nya.*’ 

Saya berkata: Anda tahu, Abu Daud melemahkan hadis ini bukan 
karena ada cacat pada sanadnya, tetapi karena berbeda dengan informasi 
dan Mughirah mengenai pengusapan sepatu khufoleh Nabi Ini sangat 
jelas bagi orang yang berakal bukan cacat yang merusak keshahihan 
hadits, sebab kebenaran pengusapan sepatu khuf oleh Nabi tidak 
menafikan kebenaran adanya pengusapan kaos kaki dan sandal. Jika 
hadiis ini diriwayatkan dari Mughirah oleh perawi yang tsiqah 
(terpercaya) maka wajib diterima, sebab tidak berbeda dengan hadits 
mengusap sepatu khuf dari Mughirah yang diriwayatkan oleh yang 
lainnya Kenyataannya, para perawi hadits ini semuanya terpercaya 
dan sanadnya shahih dari Bukhari, Dalam al-Imam, Syaikh Taqiyuddin 
Ibnu Daqiq al-’Ied berkata: 
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“Orang yang menshahihkannya -setelah melewati proses 
penta’dilan 26 Abu Qais (perawi hadits dari Hudail>- berpegang bahwa 
riwayat ini tidak berbeda dengan riwayat mayoritas ( jumhur ). Bahkan 
ia melengkapi apa yang mereka riwayatkan dan tidak bertentangan. 
Apalagi ini jalur periwayat tersendiri melalui Hudail dari Mughirah 
yang tidak disertai oleh riwayat-riwayat masyhur lain. ” 

Ini suatu pembahasan tentang hadits sesuai dengan kaidah-kaidah 
ilmu hadits, maka janganlah Anda tertipu oleh kutipan sebagian ulama 
yang mendha’ifkan hadits yang memiliki cacat tidak berarti, 
sebagaimana telah kami jelaskan. Siapapun yang ingin menambah 
keyakinan mengenai hal ini dapat merujuk tahqiq Sunan at-Tirmhlzi 
(1 1 / 1 67-168) oleh Ustadz Ahmad Muhammad Syakir, Jrwa (101) dan 
Shahih Abu Daud (147,148). 

Mu’alif berkata setelah mengutip hadits di atas: “Mengusap 
kedua kaos kaki itulah yang dimaksud, sedangkan mengusap kedua 
sandal sebagai yang diikutkan.” 

Saya berkata: Pembahasan ini menimbulkan kesan seakan-akan 
mengusap sandal itu tidak boleh. Untuk persepsi ini saya mengatakan: 
Mengusap sandal sah dipraktekkan Nabi berdasarkan hadits tersendu i 
tanpa menyebut kaos kaki dari Ali bin Abi Thalib, Aus bin Abu 
Aus at-Tsaqafi dan Ibnu ‘Umar Hadits hadits ini dishahihkan oleh 
al-Qaththan seperti disebutkan dalam Svarh Ulumu! Hadits karya 
al-lraqi (hlm. 12). Saya telah membicarakan sanad sanadnya dalam 
Shahih Sunan Abu Daud (hlm. 1 50- 1 56). 

Hadits -hadits ini menunjukkan bolehnya mengusap sandal dan 
juga telah ditetapkan oleh sebagian ulama salat, seperti akan dijelaskan 
sebentar lagi. Di sini juga ada dalil yang jelas yang menunjukkan tidak 
disyaratkannya keadaan sepatu khuf itu menutup seluruh bagian (kaki) 
yang wajib dibasuh, seperti yang dikutip oleh mu’alif dari Syaikh 
al-lslam (hlm. 106). 

Mu’alif berkata: Batal mengusap kedua sepatu khuf karena: 
(1) habis masa berlakunya; (2)junub; (3) dilepasnya khuf.” 

Saya berkata: Alasan kedua berdasarkan hadits Shafwan bin ‘Assal 
yang telah lalu ketika membahas hal-hal yang membatalkan wudhu/ 
tidur nyenyak. 

Ta’dil artinya kesaksian dari orang yang kompeten atas dapat diterimanya suatu 
periwayatan seseorang perawi (pent.) 



126 Bab; Mengusap Sepatu Khuf 




http://kampungsunnah.wordpress.com 
Adapun alasan pertama dan ketiga tidak ada dasar dalilnya sama 
sekali. Karena itu dalam al-Ikhtiyarat (hlm.9) Syaikhul Islam berkata: 
‘Tidak batal wudhu orang yang mengusap sepatu khuf dan sorban 
karena melepasnya atau habisnya masa berlaku. Baginya tidak wajib 
mengusap kepala atau membasuh kaki. Ini madzhab Hasan al-Bishri, 
seperti halnya menghilangkan rambut yang diusap menurut pendapat 
yang shahih dari madzhab Ahmad dan mayoritas ( jumhur ). ” 

Saya berkata: Apa yang diceritakan tersebut berasal dari Hasan 
al-Bishri dikomentari oleh Bukhari dalam Shahih -nya (1/225). 
Ia berkata: 

“Hasan berkata: Jika ia mencabut rambut dan kukunya atau 
melepas kedua sepatunya, maka baginya tidak perlu berwudhu." 

al-Hafidz berkata: "Komentar mengenai masalah pertama telah 
dimaushulkan dengan sanad shahih oleh Sa’id bin Manshur dan Ibnul 
Mundzir. Adapun mengenai masalah kedua dimaushulkan dengan 
sanad yang shahih pula oleh Ibnu Abi Syaibah dan disetujui oleh 
Ibrahim an-Nakha'i, Thawus, Qatadah dan Atha seria difatwakan 
demikian oleh Sulaiman bin Harbdan Daud.” 

Saya berkata: Ini madzhab Ali bin Abi Thalib juga. Baihaqi 
(1/288) dan Thahawi dalam Syarhul Mu <w/ (1/58) telah meriwayatkan 
dari Abu Dzabyan, bahwa ia pernah melihat Ali membuang air kecil 
sambil berdiri. Kemudian beliau meminta diambilkan air untuk 
berwudhu dan mengusap kedua sandalnya. Beliau masuk masjid dengan 
melepas kedua sandalnya dan shalat. Baihaqi menambahkan: "Beliau 
menjadi imam shalat.” Sanad kedua hadils ini shahih menurut 
Bukhari-Muslinri. 

Ini menjadi dalil dibolehkannya mengusap sandal. Dan ini benar 
bersumber dari Nabi SAW. melalui hadits-hadils yang telah disebutkan 
di depan □ 
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BAB: MANDI 



M u’alif' berkata pada alenia (A) tentang hal-hal yang 
mewajibkan mandi: 

. U U . JLil _L>d ^ 4 «jii J « j Jli )) 

(( JjLp <_aJI 

“Rasulullah SA H. bersabda: “Saf u orang faqih (ahlifiqh) lebih 
berat bagi setan daripada seribu orang 'abid (ahli ibadah). ” 

Saya berkata: Mu' alit' mengutipnya dari hadits Ibnu Abbas dalam 
kisahnya bersama dengan beberapa muridnya dari para tabi’in. 

Hadits nitirfu’ ini diriwayatkan oleh at Tirmidzi, Ibnu Majah dan 
Ibnu Abdil Barr dalam Jawi' u! 7/w tanpa kisah. at-Tirmidzi berkata: 
‘Hadits gharib, yakni dhu'if." al-Munawi mengutip dari al-Hafidz 
al-lracji bahwa ia berkata: “Sanadnya sangat lemah.” Inilah seperti apa 
yang beliau katakan dan jelaskan dalam mengomentari al-Misykah 
( 217 ). 

Adapun mengenai kisah, hingga kini saya belum memperhatikan 
bagaimana sanadnya. Apa yang saya duga ada benarnya, bisa jadi 
mengandung ketidakbenaran. Wa Allahu A’ la m. □ 
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BAB: HAJ^HAL YANG DIHARAMKAN BAGI 
ORANG YANG JUNUB 

M u’alif berkata: “...Tidak ada larangan menyentuh sesuatu 
yang di dalamnya ada ayat-ayat al-Qur'an, seperti surat- 
surat, buku-buku tafsir, fiqih dan lain sebagainya. 
Ini semua tidak disebut mushhaf dan tidak ada ketetapan hukum 
haramnya.” 

Saya berkata: Jawaban ini dibangun di atas pendapat yang 
mengharamkan menyentuh mushhaf bagi orang yang junub. Mu’alif 
tidak menyebutkan dalilnya di sana, tetapi hanya memberi isyarat pada 
pasal mengenai hal- hal yang mewajibkan wudhu bahwa dalilnya adalah 
sabda Nabi S AW. : “ I 'u/ak menyentuh al-Qur 'an kecuali orang yang suci, " 
sambil menyatakan bahwa kata 'thahir' (orang yang suci) beisital 
umum mencakup beragam makna dan untuk menunjukkan makna 
tertentu dibutuhkan qarinah (indikator). Kemudian mu’alif 
mengartikannya tanpa qarmah orang yang sedang tidak junub dan 
saya membantahnya di sana dengan jawaban yang cukup. Saya 
menjelaskan maksud hadits tersebut bahwa ia tidak menunjukkan 
haramnya menyentuh al-Qur an bagi orang yang beriman (mukmin) 
secara mutlak. Merujuklah ke sana 

Hura’ah ashliyah (pembebasan asasi) itu bersama orang-orang 
yang berpendapat dibolehkannya menyentuh al-Qur'an bagi 
orang muslim yang junub. Dalam bab ini tidak ada kutipan/dalil 
shahih yang membolehkan keluar dari bara’ah ashliyah, 
maka renungkanlah! 

Mu’alit berkata: Diharamkan bagi orang yang junub membaca 
sedikit dari al-Qur an menurut jumhur berdasarkan hadits dari Ali: 



Bab; Hal-hal yang Diharamkan .... 129 




http://kampungsunnah.wordpress.com 



J* — -i N o\s* ^Sf au! Jj — - j 0')> 

“Bahwasanya tidak ada sesuatupun yang menghalangi 
Rasulullah SAW. dari al-Qur'an kecuali junub.” H. R. Para 
penulis Sunan dan dishahihkan oleh at-Tirmidzi dan yang 
lainnya. 

Dalam al-Fath al-H afid z berkata: Sebagian ulama mendha’ifkan 
sebagian perawi hadits ini. Yang benar adalah hadits ini layak 
dijadikan hujjah karena hasan. 

Saya berkata: Tidak! Hadits ini tidak bisa dijadikan hujjah karena 
Jha’if, sebab diriwayatkan sendirian oleh Abdullah bin Salimah yang 
pada hari-hari terakhir hidupnya akalnya telah berubah seperti diakui 
oleh al-Hafidz Ibnu Hajar sendiri dalam at-Taqrih. Pada saat itu Abdullah 
bin Salimah sebagaimana telah berlalu penjelasannya pada bab 
mengenai Hal-hal yang menyebabkan disunnahkannya wudhu 
meriwayatkan hadits ini. Inilah cacat yang mewarisi keraguan bagi 
kebenaran hadits dan menghalangi dapat dijadikannya sebagai hujjah , 
apalagi dengan adanya hadits ‘Aisyah yang menentangnya dan saya 
telah menyebutkannya di sana. Hadits di atas tidak didukung oleh 
jalur-jalur periwayatan yang dapat menguatkan kedudukannya seperti 
pernyataan mu’alif di bawah ini: 



j»- 1 V dJjl J y j i " j «CLP • 
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Dan dari Ali, ia berkata: “ Saya melihat Rasulullah SA W. 
berwudhu, kemudian membaca sedikit dari al-Qur an dan 
bersabda: Beginilah bagi orang yang tidak junub. Adapun 
orang yang sedang junub tidak (melakukannya) dan tidak juga 
satu ayat. ""H. R. Ahmad dan Abu Ya’la. Redaksi hadits dari 
riwayat Abu Ya’la. al-Haitsami berkata: Para perawinya 
dipercaya. 



130 Bab: Hal-hal yang Diharamkan 




Saya berkata: jfl»»® S a U n n B!teSf dua cacat: 

dha’if dan mauquf. 

Kedha ifan hadits tersebut disebabkan dalam sanadnya ada Amir 
bin as-Samth Abu al-Gharif. Dia tidak dipercaya kecuali oleh Ibnu 
Hibban yang terkenal kurang hati-hati dalam memberikan kepercayaan 
sebagaiman telah saya jelaskan dalam mukaddimah. Dia diselisihi oleh 
orang yang lebih mengerti tentang para perawi hadits dari padanya, 
yaitu Abu Hatim al-Razi. Tentang Abu al-Gharif, Abu Hatim berkata: 
Dta tidak masyhur , para ulama menyatakan bahwa dia termasuk teman 
Ashbagh bin Nabatah 

Ashbagh ini lemah haditsnya, menurut Abu Hatim dan matruk 
(ditinggalkan) menurut yang lainnya, seperti Ibnu Hajar yang 
menetapkan kedha ’ i fannya . 

Adapun kemauqulannya karena adanya riwayat hadits mauquf 
oleh ad-Daraquthni dan yang lainnya dari Abi al-Gharif' dari Ali 
sebagaimana telah saya jelaskan dalam Dha ‘if Sunan Abu Duutf( no.3 1 ). 

Maka, kembalilah hadits ini kepada kemauqutan dan kedha 'ilan 
sanadnya dan tidak layak menjadi pendukung bagi hadits marfu ' 
sebelumnya, bahkan mungkin ini juga asalnya mauquf. Abdullah bin 
Salimah melakukan kesalahan dalam mcmarfu'kan dan menyebutkan 
hadits ini karena ia meriwayatkannya di saat akalnya sudah berubah 
Ini satu kemungkinan. Maka gugurlah hadits ini untuk dijadikan sebagai 
dalil atas pengharaman (membaca al Quran bagi orang yang sedang 
junub -pent.)dan harus kembali kepada hukum asal, yaitu kebolehan 
Ini madzhab Daud dan para pengikutnya. Sedangkan Ibnu Hazm 
(1/77-89) berargumentasi dengannya dan meriwayatkannya dari Ibnu 
Abbas, Sa id bin al-Musayab dan Sa’id bin Jabir (sanad hadits dari 
Sa id bin Jabir baik). Hamad bin Abi Sulaiman meriwayatkannya dari 
Sa’id bin Jabir, ia berkata: “Saya bertanya kepada Sa’id bin Jabir 
mengenai orang junub yang membaca (al-Qur an) ” Maka beliau 
berpendapat. Tidak mengapa, dan berkata: Bukankah di dalam 
perutnya juga ada al-Qur’an?’’ al-Baghawi dalam Syarh as-Sunnah 
(11/43) bersama orang-orang yang membolehkan menguatkan Ikrimah, 
tetapi tidak samar lagi, bahwa masalah ini tidak lepas dari hukum 
makruh berdasarkan hadits: 

« & 'J* V! & jf oJt / °J \ )) 



Bab: Hal-hal yang Diharamkan .... i 3 I 




http://kampungsunnah.wordpress.com 



Sesungguhnya aku benci berdzikir kepada Allah kecuali dalam keadaan 
suci. "Lihat ash-Shahihah (834). Wa Allahu A’Iam. 

Mn’ alif berkata: Diharamkan bagi orang yang j unub berdiam 
di masjid berdasarkan hadits dari 'Aisyah, ia berkata: 




“Rasulullah datang sedang rumah-rumah para shahabatnya 
menghadap ke masjid, maka beliau bersabda: ' ‘ Palingku n! ah 
rumah-rumah ini dari masjid... sesungguhnya aku tidak 
menghalalkan masjid bagi orang yang sedang haidh atau vang 
sedangjunub. "H. R. Abu Daud. Dan (diriwayatkan) dari Ummu 
Salamah, ia berkata: 

cJbsJLlJl (Jus *>- > i' Sj-) Ji-i » 

(( v. — N J J J 

“Rasulullah SA W: masuk ke halaman masjid ini, kemudian 
berseru dengan suara tinggi: “ Sesungguhn ya masjid ini tidak 
halal bagi orang yang sedang haidh dan yang sedang j unub. " 
H. K. Ibnu Majah dan ath-Thabrani. 

Saya berkata: Penyampaian hadits dalam format seperti di atas 
mengesankan bagi pembaca bahwa sanad kedua hadits tersebut 
berbeda-beda: yang pertama dari ‘Aisyah dan yang kedua dari Ummu 
Salamah. Padahal kenyataannya tidak begitu. Keduanya merupakan 
satu hadits dan satu sanad yang bertumpu pada Jasrah binti Dajajah 
yang riwayatnya mudhtharib (goncang) Pada suatu saat, ia berkata: 
‘dari ‘Aisyah’ dan pada saat yang lain ‘dari Ummu Salamah’ 
Kemudhthariban inilah yang membuat hadits itu dha’if, sebagaimana 
diketahui oleh para ahli hadits, yang mengindikasikan 
ketidakkonsistenan perawi dalam sikap dan hapalannya, selain tidak 
ada kesaksian dari ahli yang andal atas dapat dipercayanya si perawi 
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Jasrah ini. Bahkan Bukhari berkata: “Dia mempunyai keanehan- 
keanehan.’’ 

Karena itu mayoritas mendha’ifkan hadits ini seperti apa yang 
dinyatakan al-Khaththabi. al-Baihaqi berkata: “Dia tidak kuat.” 
Abdul Hak berkata: “Dia tidak valid. ” Ibnu Hazm berlebihan dengan 
menyatakan: “Dia batal.”' 271 

Hadits ini mempunyai dua bukti yang tidak dapat menguatkan 
dan mengukuhkan kedudukannya. Pertama ada perawinya yang 
tertinggal ( matruk ) dan kedua ada perawinya yang pendusta (kadzab). 
Kedua bukti hadits ini telah saya riwayatkan dan uraikan secara rinci 
dalam Dha'if Sunan Abu Daud (no.32). 

Bagi kami pembahasan masalah ini melalui pendekatan tiqhiyah 
sama seperti pembahasan mengenai menyentuh al-Qur an bagi orang 
yang junub, yakni kembali kepada bara ’ah ashlivuh (pembebasan asasi) 
dan tidak ditemukannya faktor yang mengarah kepada pengharaman 
Ini juga pendapat Ahmad dan yang lainnya. Dalam Syarh as- Sumut h 
(II 46), Baghawi berkata: 

"Ahmad dan al-Mazini membolehkan berdiam di masjid dan 
Ahmad mendha’ilkan hadits, mengingat perawinya Afhimajhul{ tidak 
dikenali) dan mena’wili 'biri as-sabili "(orang-orang yang melewati 

jalan) dengan “orang-orang yang bepergian terkena junub, lalu mereka 
bertayamum dan shalat” 1 lal itu diriwayatkan dari Ibnu Abbas " 

Mu’alif berkata: 




“Dari Yazid bin Habib (diri wayatkan): Beberapa kaum anshar 
pintu-pintu ( rumah) mereka (menghadap) ke masjid. Kemudian 



Ssyw bctrkatfr Penelitian mi bagi Syaukani samai . sehingga lieliau menguatkan 
haditn 'Aisvah ini dengan hadits Ummu Salatuah, sebagaimana juga kamar bagi 
belum bahwa cai-al hadits terletak pada J aura h int Lihat us S:nl ul Jurrar ■. I/iliO) 
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mereka terkena jnnub dan tidak menemukan air atau menuju 
(air) kecua/i melewati masjid. Maka Allah SWT. menurunkan 
(ayat): “Dan tidak (pula) orang yang sedang junub kecnali 
mereka melewati jalan. "H. R. Ibnu Jarir. 

Saya berkata: Dalam teks aslinya tertulis ‘Ibnu Habib’. Mungkin 
ini salah cetak. Yang benar adalah Ibnu Abi Habib, seperti tersebut 
dalam Tafsir Ibnu Jarir dan kitab-kitab para perawi hadits. Dia adalah 
Abu Raja al-Misri, salah seorang tabi’in terpercaya yang faqih {ahli 
hukum Islam), hanya saja dia meriwayatkan hadits mursal. Riwayat 
ini mengandung cacat karena kemursalannya, maka ini tidak 
menggembirakan . □ 
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BAB: MANDI-MANDI YANG DISUNNAHKAN 



M u 'alif berkata pada no.l: “Mayoritas ulama memilih 
pendapat wajibnya mandi untuk shaiat Jum’at.” 

Saya berkata: Ini pendapat yang benar yang tidak 
selayaknya beralih daripadanya, sebab hadits-hadils sandarannya lebih 
kuat sanadnya dan lebih tegas maknanya daripada hadits-hadils yang 
dijadikan dalil oleh para penentangnya untuk menetapkan hukum 
sunnah (anjuran) Lihatlah misalnya, rujukan mereka kepada hadils 
Umaryang termaklub dalam kitab ini! Sesungguhnya ia bukan sebagai 
hujjah bagi mereka, tetapijustru membantah pendapat mereka. Sebab 
pengingkaran ‘Umar di atas mimbar di tengah-tengah orang banyak 
dan laporan seluruh shahabat yang hadir mengenai apa yang terjadi 
akibat pengingkaran itu adalah salah satu bukti yang menentukan 
bahwa kewajiban telah diketahui oleh para shahabat. Jika fenomena 
itu bagi mereka tidak menunjukkan kewajiban, tentu shahabat ('IJmar) 
tidak mengeluh minta maaf kepada orang lain. Lalu laporan yang mana 
dari Umar dan orang-orang yang hadir sesudah pengingkaran ini? 

Begitu juga rujukan mereka kepada hadils Abu Hurairah: 
“Barangsiapa yang berwudhu, maka berwudhulah dengan baik” 
dijawab oleh al-Hafidz sendiri dengan pernyataannya dalam 
al-Fath - : "Dalam hadits ini tidak terdapat penafian mandi. Dalam sisi 
shahih lain tertulis: "Barangsiapa yang mandi”. Maka dimungkinkan 
penyebutan wudhu bagi orang yang telah mandi sebelum pergi (untuk 
shaiat Jum’at -pent.), maka ia butuh mengulang wudhunya.” 

Kesimpulannya, bahwa dalam hadits -hadits yang menjelaskan 
kewajiban mandi Jum at ada hukum tambahannya di samping hadils- 
hadits yang menganjurkan mandi . Maka di antara hadits hadits tersebut 
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tidak ada pertentangan. Yang wajib ialah mengambil hadits yang 
mengandung hukum tambahan itu. Bacalah detail pembahasan ini 
dalam Nail al Authar karya asy-Syaukani dan al-Mahalla karya 
Ibnu Hazm! 

Mu'alif berkata pada no.3: “Karena ada riwayat dari ‘Umar, 
ia berkata: 

( ^ j 1 1 1 “ - - ™ 1 | tu J j 

“Kita memandikan mayit. Di antara kita ada yang mandi dan ada 

yang tidak mandi. ” H R . al-Khathih dengan sanad yang shahih 

Saya berkata: Tidak diragukan lagi bahwa sanadnya shahih , tetapi 
periwayatan dengan kata 'mwiya' oleh mu’alif tidak disetujui oleh para 
ahli hadits, karena istilah ini dan yang semisalnya digunakan untuk 
meriwayatkan hadits dha’if. Ini menunjukkan kepada kita, bahwa 
mu’alif tidak mengindahkan peristilahan ini. Apakah mu’alif 
memperhatikannya ketika meriwayatkan hadits dengan kata ini, lalu 
berdiam diri sebagaimana beliau lakukan terhadap hadits yang lalu 
(hal. 44) 79 Saya meragukan (keilmuan mu’alif) dalam hal ini seperti 
saya sebutkan di sana. Wa AHahu A’lam 

Kemudian mu’alif mengikuti al-Hafidz Ibnu Hajar dalam at- 
Talkfnsh atau otang-orang yang beliau nukil pendapatnya dalam 
menisbatkan nukilan ini hanya kepada al-Khalhib, yakni dalam Tarikh- 
nya. Sikap ini mengesankan bahwa hadits ini tidak ada pada orang 
yang lebih tinggi tingkat keilmuannya daripada al-Khathib atau kitab 
yang lebih terkenal daripada kitabnya. Kenyataannya tidak begitu ad 
Daraquthni telah meriwayatkannya juga dalam as-Sunan (hlm l*H) 
Ini manfaat yang ingin saya ingatkan. 

Mu’alifberkata: “Ketika memandikan suaminya, Abu Bakar 
as-Shiddiq, yang meninggal dunia, Asma binti 'Umais keluar dan 
bertanya kepada orang -orang muhajirin yang melayatnya: “Ini hari 
sangat dingin dan saya sedang puasa. Apakah saya harus mandi?” 
Mereka menjawab: “Tidak!”” Diriwayatkan oleh Malik. 

Saya berkata: Meyakini bahwa Asma' memandikan suaminya... 
dst. memberi kesan bahwa cerita ini benar sanadnya. Padahal tidak 



* Pada kitab Tamainul Minnah asli bahasa Arab t-pent). 
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demikian, mengingat ini khabar munqati (terputus). 
Malik meriwayatkannya -dalam al-Muwaththa' (1/222 dan 223)- 
dari Abdullah bin Abu Bakar bahwa Asma' binti ‘Umais 
memandikan Abu Bakar as-Shiddiq ketika meninggal dunia. 
Kemudian ia keluar. . . . 

Abdullah bin Abu Bakar ini bukan anak dari Abu Bakar 
ash-Shiddiq seperti yang diduga mu’alif. Dia adalah Abdullah bin Abu 
Bakar bin Muhammad bin ‘Amr bin Hazm al-Anshari. Dia salah satu 
guru terpercaya Imam Malik, dan tidak pemah bertemu Asma' binti 
‘Umais. Asma' meninggal sebelum tahun 50 dan Abdullah baru lahir 
setelah tahun 60, sebagaimana dijelaskan dalam at-Tahdzih dan yang 
lainnya. 

Jika atsar ini benar, secara dhahir ia menujukkan wajibnya mandi, 
seperti pendapat Ibnu Hazm. Kaum muhajirin yang melayat 
meml'atwakan tidak perlu mandi bagi Asma' karena alasan dingin yang 
sangat sedangkan dia dalam keadaan berpuasa. Maka renungkanlah 1 
Tambahan : 1 )i sini ada macam-macam mandi yang tidak sempal 
di sebutkan oleh mua’alif, maka saya memandang perlu untuk tidak 
kita abaikan tambahan ini. 

I Mandi setiap kali selesai jima’ (hubungan suami-istri), berdasarkan 
hadits dari Abu Rafi’ 




iuk; N' !<&' J', 



Js- ^ y j C-dj < #11? 0' )) 

: JlS (.aAA -UP y oJl* XS- 



“ Sesungguhnya Nabi S A IV. pada suatu hari menggilir istri-istri -nya. 
Beliau matuli di sisi (tempat) istri yang ini dan yang ini. " (Abu Rafi ') 
berkata: ' Aku bertanya: Apakah tidak engkau jadikan satu mandi itu. 
Ya Rasulullah? Beliau menjawab: Ini lebih suci, lebih baik dan lebih 
bersih. "Di riwayatkan oleh Abu Daud dan yang lainnya dengan 
sanadnya yang hasan. Karena itu saya mencantumkannya dalam 
Shahih Abu Daud dan di dalamnya saya menyebutkan bahwa 
al-Hafidz Ibnu hajar menguatkan hadits ini dan dijadikannya dalil 
bagi apa yang telah saya utarakan. 
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2 . Mandinya wanita mustahadhah (mengeluarkan darah bukan pada 
hari-hari haid, nifas atau wiladah -pent) setiap kali akan shalat 
atau satu kali mandi untuk shalat dhuhur dan ashar, satu kali untuk 
shalat maghrib dan ‘isya', satu kali lagi untuk shubuh, ini 
berdasarkan hadits dari 'Aisyah, ia berkata: 



t ^ Ail' J* J f' )) 

(( L>^«Ls 

"Sesungguhnya Ummu Habihah mengeluarkan Jarah istihadhah padu 
masa Rasulullah, maka beliau menyuruhnya dia mandi pada setiap 
akan shalat. . . . dst . " 

Dalam satu riwayat dari ‘Aisyah juga disebutkan: 



^ 4^ Jj j ■M* ^ 

0 » , , - * t , • - , 

J — /fkJ' >■ ‘y * j~** — J' - 

U-gJ .. .1«) J J ,_J J* - 't j2~- y) y 



i yl~s- 



7 T ■ ) 



il ivJ 






"Seora/zg wanita pada /.aman Rasulullah mengeluarkan dai ah 
istihadhah. Lalu ia disuruh menyegerakan ashar dan mengakhirkan 
dhuhur serta mandi satu kali untuk kedua (shalat) itu, mengakhirkan 
maghrib dan menyegerakan ‘isya ' seria mandi satu kt di untuk keduanya 
dan mandi satu kali untuk shalat shubuh. “Sanad riwayat ini shahih 
dari Bukhari-Muslim, sedangkan riwayat yang pertama shahih saja 
seperti penjelasan saya dalam Shahih as-Sunan (no. 300 dan 305). 

3 . Mandi setelah (sadar dari) pinsan, berdasarkan hadits ‘Aisyah ra . . 

ia berkata: 

i')! :LUi : JUj ^ -ui) J j » 

^ ^ i ) .<d)l Jj — y — j 
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(*-* tCL-iiji» IcJli . > 

t M :li« 'd^ tJLif JIj ^ -* - - 

fr cJl .il 

tc^IJ ^_~ao jv-» 4 J — 1 -— . ic-li tLijiij :^JU 

t \ :*JVJ tJUl p 

(( aUI Jj^jL 




"Rasulullah sedang sakit berat. Beliau bertanya: “Apakah orang-orang 
sudah shalat. “Kami menjawab: “Belum. "Mereka menunggu engkau, 
ya Rasulullah. ” Beliau meminta: "Letakkan atr untukku di ember. ” 
'Aisyah berkata: “lutlu aku lakukan dan M ia u mandi ’ ' Ketika berustiha 
bangkit, beliau pinsan. Setelah sadar, beliau bertanya: “Apakah orang- 
orang sudah shalat?" Kami menjawab: “Belum. Mereka menunggu 
engkau, ya Rasulullah. ” Belmu meminta: “Irtakkan air untukku di 
ember! " ‘A isyah berkata: “ / ulu kami lakukan dan beliau mandi. ‘ ’ Ketika 
berusaha bangkit, beliau pinsan. Setelah sadar, Miau bertamu: "Apikah 
orang-orang sudah shalat?" Kami menjawab “Belum Mereka 
menunggu engkau, ya Rasulullah . " 



Saya menyebutkan kemursalan hadils hingga Abu Bakar dan 
lanjutan hadits. Hadits ini disepakati keshahihannya seperti 
disebutkan dalam al-Muntaqa , dicantumkan dalam bab Mandinya 
orang yang pinsan ketika sudah sadar. asy-Syaukani (1/212) 
berkata: 

“ M ushanni f menyampaikan hadits ini di sini guna dijadikan dalil 
atas disunnahkannya mandi bagi orang yang pinsan. Nabi telah 
melakukannya hingga tiga kali, ketika beliau sakit berat. 
Ini menunjukkan sangat dikukuhkannya anjuran mandi. ” 

4. Mandi karena mengubur orang musyrik. Berdasarkan hadits 
Ali bin Abi Thalib. Ia datang kepada Nabi dan berkata: 
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(( J^upl (jLii caJJ ojoj LJLs tejl^s 

"Sesungguhnya Abi Thalib telah meninggal " Nabi bersabda: " Pergilah 
dan kuburkanlah dia!" Setelah menguburkannya, saya kembali kepada 
beliau Beliau bersabda kepadaku: " Mandilah . " Diriwayatkan o k’ h 
an-Nasa‘i dan yang lainnya dengan sanad shahih. Beliau punya 
sanad lain yang shahih pula, tetapi ada tambahan. Saya telah 
mencantumkannya dalam al-Mabhats (79), alenia (ba) dari kitab 
saya Ahkam al-Janatz. Kitab ini baru saya selesaikan. 
Dan alhamd ulillah sudah dicetak. □ 
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BAB: MANDI BAGI WANITA 




u’alifberkata: 

’cjL cCi jf OljU ^ )) 



L$j ; J— _ j La t L/» IJly-1 * (_J Ld < A '' ^*»»P 
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W-: s f VI$j ^ai ) :c ^- — 



••• il ^ Oi Jii-li : JUi i<bL*Jl C~p ^ -ujL- j . . . 

cLwA-I g l*J ‘ eL~«J cJUi 

{^r 11 v »'jj} « J* ^ 

" Dari ‘ A i syah , sesungguhnya Asma bini i Yazid bertanya 
kepada Nabi 'SAW. tentang mandinya wanita yang haidh. Beliau 
bersabda: " Salah satu dari kalian mengambil air dan daun 
w i dara, lalu bersuci . . . kemudian ia mengambil firshah yang 
diberi minyak misik dan bersuci dengannya. ” Asma berkata: 
“Bagaimana ia bersuci dengannya?” Nabi bersabda: “Maha 
Suci Allah, bersucilah dengannya l” Dan dia bertanya 
kepada Beliau tentang mandi junub. Beliau bersabda: 
“ Kamu mengambil air 4 Aisyah berkata: " Sebaik-baik 

wanita adalah wanita-wanita anshar. Mereka tidak 
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merasa malu mempelajari agama.” H. R. al-Jama’ah 
kecuali at-Tirmidzi. 

Saya berkata: Dalam pernyataan tersebut di atas terdapat dua 
kesalahpahaman. 

Pertama : Al-Jama'ah tersebut tidak meriwayatkan hadits dengan 
lengkap seperti yang tertulis di atas. Diriwayatkan 
demikian diantaranya oleh Muslim, Abu Daud. Tbnu Majah 
dan Ahmad (VI/ 147-148). Matan dari Ahmad. Adapun 
al-Jama’ah yang lain, yaitu al-Bukhari dan Nasa i, 
meriwayatkan bagian pertama tanpa ada pertanyaan 
tentang mandi junub. Inilah bagian yangdinisbatkannva 
dalam al-Muntaqa (I/ 217-218), Syarah asy-Syaukani) 
kepada al-Jama’ah selain at-Turmud/.i. Bukhari 
meriwayatkan secara mu 'allaq perkataan ‘Aisyah pada akhir 
hadits, "Sebaik-baik wanita. ..." 
al-Hafidz mengatakan dalam syarahnya (1/1 84); 
Kemu’allaqan, hadits ini dirnausuikan oleh Muslim dari 
‘Aisyah pada bagian awal hadits. 

“Sesungguhnya Asma binti Yazidal-Amhari bertanya kepada 
Nabi S A W. tentang mandinya orang yang haid h ...” 

Ini di antara bukti kesalahpahaman mu’alif dalam 
menisbatkan hadits secara lengkap kepada Bukhari. Syaikh 
Mahmud ash-Shubuki dalam ad-Pin al Kfiahsh (1/ 313) 
ikut terjebak juga dalam kekeliruan ini Tampak keduanva 
meniru-niru orang lain dalam hal ini 

Kedua : Tidak ada salah satu perawi hadits yang tersebut di atas 
yang meriwayatkan baik secara ringkas maupun lengkap, 
bahwa wanita yang bertanya adalah Asma binti Yazid 
Tetapi dia adalah Asma' (tanpa penisbatan) dan sebagian 
perawinya menyebutkannya secara mutlak, kecuali dalam 
riwayat Muslim disebutkan: Asma' binti Syakl. Adapun 
yang dikatakan oleh al-Hafidz bahwa dia bernama Asma' 
binti Yazid ai-Anshari menurut riwayat Muslim adalah 
salah paham al-Hafidz sendiri. Mungkin ini sumber 
kekeliruan Mu’alif dan orang yang dinukil pendapatnya. 
WallahuA’lam. 
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Kemudian hadits ini dengan tegas membedakan antara mandi 
karena haidh dan mandi junub bagi wanita, di mana ia harus lebih 
sungguh-sungguh dalam bersua dan menggosok-gosok tubuhnya ketika 
mandi seusai haidh, hal yang tidak dilakukannya ketika mandi junub. 
Hadits Ummu Salamah di atas sebagai dalil bagi tidak diwajibkannya 
naqdh (menguraikan rambut) dalam mandi junub. Ini yang 
dimaksudkan dalam hadits ‘Ubaid bin 'Umair dari ‘Aisyah di mana ia 
pernah mandi bersama Nabi. Maka secara rinci tidak ada unsur 
pertentangan antara hadits-hadits ini. Maka naqdh diwajibkan dalam 
haidh dan tidak wajib dalam junub, berbeda dengan pendapat yang 
diikuti Mushannif yang menolak hadits 'Aisyah tanpa alasan yang 
benar. Ini tidak boleh. Imam Ahmad memilih perincian ini dan 
dishahihkan oleh Ibnu al-Qayyim dalam Tuhdzib as-Sumin, lihat 
(I/ 165-168). Dan ini madzhabTbnu Hazm (11/37-40). □ 
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BAB: MASALAH-MASALAH YANG 
BERHUBUNGAN DENGAN MANDI 



M u’alif berkata: Cukup mandi satu kali untuk haidh dan 
junubatau untuk Jum’at dan shalat ‘ Id, atau untuk junub 
dan shalat Jum’at, jika diniatkan keduanya, karena ada 
sabda Nabi S AW.: 

(( L' 1 $ /•' )) 

" Sesungguhnya bagi seseorang apa yang ia niatkan. ” 

Saya berkata: Yang saya ketahui hal itu tidak mencukupi. Tetapi 
bagi masing-masing yang menyebabkan mandi ada satu kali mandi. 
Bagi haidh ada mandi dan bagi junub ada mandi sendiri atau bagi junub 
ada mandi dan bagi shalat Jum’at ada mandi sendiri. Mandi-mandi ini 
mempunyai dalil kewajibannya sendiri-sendiri. Oleh karena itu tidak 
boleh seandainya seseorang sedang menanggung puasa Ramadhan, ia 
tidak boleh berniat mengqadhanya sekaligus untuk puasa Ramadhan 
tersebut. Demikian pula tentang shalat dan yang lainnya. Membeda- 
bedakan antara ibadah-ibadah ini dengan mandi tidak ada dalilnya 
Siapapun yang mengakui adanya perbedaan itu, silakan 
menjelaskannya 

Rujukan mu 'alif kepada sabda Nabi SAW.: “Sesungguhnya bagi 
setiap orang apa yang ia niatkan" tidak tepat dan tidak mengandung 
pengertian umum dalam hadits ini yang dipahami mu 'alif. Sebab 
maksud hadits ialah: bagi seseorang apa yang ia niatkan, niat yang 
baik atau niat yang rusak bagi amal yang disyari’atkan, yakni amal 
yang disyari’atkan tidak akan diterima oleh Allah kecuali disertai niat 
yang baik. Berbeda jika niatnya rusak, seperti amal yang diniatkan 
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bukan karena Allah SWT., maka tidak akan diterima. Inilah yang 
dimaksud hadits yang lengkapnya adalah: 

(jJ tol -Jb C»jI )) 

dj** j 5 ^ ^ ^ j>* 4* <0)1 ^Jl hJ\S' 

^ S’*-? * . (a>JCsijl 5 ~J' oJL&j) 

S*SS («^r-U3l <-Jl aJu> j' 1 ^ 

(( 5 ^' 

“Sesungguhnya amal itu berdasarkan niat. Sesungguhnya bagi setiap 
orang apa yang ia niati. Ilarangsiapu yang berhijrah kepada Allah dan 
rasul -Nva maka hijrahnya kepada Allah dan Rasul -Nya (Inilah niat 
yang baik), dan barangsiapa yang berhijrah kepada dunia maka yang 
akan diperolehnya atau kepada / urempuan vang tikan ia nikahinya 
(inilah niat yang rusuk) maka hijrahnya kepada apa vang ia hijrah i. " 

Kesimpulan hadits ini menunjukkan bahwa amal yang 
diperbolehkan oleh syara’ akan bernilai baik apabila disertai dengan 
niat yang baik. Adapun mengenai amal yang tidak dibenarkan oleh 
syara kemudian akan bernilai baik jika disertai dengan niat yang baik 
tidak ada petunjuk ke arah itu sama sekali dalam hadits tersebut Ini 
hal yang jelas, tidak ada kesamaran di dalamnya. 

Ibnu I lazm menjadikan hadits itu sebagai dalil bagi madzhab kami 
Setelah menyebutkan orang yang junub tidak mencukupi baginya 
keeuali dua kali mandi, mandi niat menghilangkan junub dan mandi 
yang diniati untuk shalaijum’al. dst., Ibnu Hazm(ll / 43) berkata: 
Dalilnya adalah firman Allah SWT. <QS. al-Bayyinah 5) dan sabda 
Nabi SAW S es u ngg u h nya amal berdasarkan niat dan bagi setiap orang 
apa yang ia niati. " Maka benarlah bahwa seseorang diperintah untuk 
(melaksanakan) masing-masing mandi itu. Tidaklah sah amal yang 
dikerjakan untuk memenuhi dua kewajiban atau lebih Jika ia 
meniatkan salah satunya maka sah apa yang ia niatkan (seperti yang 
dilakukan Nabi dan tidak gugur kewajiban yang lain yang tidak 
diniatkan 
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Jika ia melaksanakan satu kali mandi dengan niat memenuhi dua 
sasaran (tujuan) atau lebih, berarti menyelisihi apa yang diperintahkan, 
sebab dia diperintah melaksanakan satu kali mandi dengan sempurna 
untuk memenuhi satu kewajiban dari kewajiban-kewajiban yang telah 
kami sebutkan. Jika ia tidak mematuhi cara ini sedangkan mandi tidak 
dapat terbagi-bagi, maka cara mandi seperti itu tidak sah (belum gugur 
kewajibannya untuk mandi -pent.) berdasarkan sabda Nabi SAW.: 

« ^ j ^ [j -J J?* [y* )) 

‘ ‘Barangsiapa ya ng melaksanakan satu amalan yang tidak ada perintah 
dari kami, maka tertolaklah ia.” 

Kemudian Ibnu Hazm menyebutkan bahwa ia mengikuti pendapat 
"tidak mencukupi” yang dipilih oleh jama’ah ulama salaf seperti Jabir 
bin Zaid, Hasan, Q.atadah, Ibrahim an-Nakhai, al-Hakam, Thawus, 
Atha' , ‘Amr bin Syu’aib, Az-Zuhri dan Maimun bin Mahran, ia berkata: 
“Ini pendapat Daud dan pengikut-pengikut kita.” 

Ibnu Hazm meriwayatkan atsar-atsar ini dari mereka. Merujuklah 
ke sana. Abu Qatadah al-Anshari ra. dapat disejajarkan dengan mereka, 
seperti diriwayatkan oleh al-Hakim (1/282) melalui jalur Yahya bin 
Abu Katsir darri Abdullah bin Abu Qatadah, ia berkata: 

"Ayahku masuk menjumpaiku saat itu aku sedang mandi hari 
jum’at. Ia berkata: ”Ia mandi junub atau untuk shalat jum’at?” 
(Abdullah berkata:) Aku mengatakan: "Karena junub.” la berkala: 
“Lakukan mandi yang lain. Saya mendengar Rasulullah bersabda: 

^J\ t jty? (j* f j — j J ' j* » 

a (S 

"Barangsiapa mandi hari jum 'at, maka ia dalam keadaan suci hingga 
(datang) jum ’atyang lain. ” 

al-Hakim berkata: "Hadits shahih menurut riwayat Bukhari- 
Muslim.” Disetujui oleh Adz-Dzahabi. 

Seandainya Abu Qatadah (ayah Abdullah -pent.) berpendapat satu 
kali mandi ini mencukupi dua (kewajiban) mandi, tentu beliau tidak 
menyuruh Abdullah mengulangi satu kali lagi untuk shalat jum’at, 
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tetapi mengatakan: “Niatkanlah dalam mandi junubmu mandi untuk 
shalatjum’atjuga!” 

Kebenaran sanad di atas dipertanyakan dengan adanya Yahya bin 
Abu Katsir yang muda/lis ini meriwayatkannya dalam versi 'arianah. 
Kemudian dalam jalur periwayatannya juga ada Harun bin Muslim al- 
Ajly, dia bukan dari para perawi Bukhari-Muslim, bahkan salah satu 
dan enam perawi pun tidak meriwayatkan apa-apa darinya. Dibelakang 
penuturan hadits, al-Hakim berpendapat tentang Harun, ia adalah: 
‘Terpercaya, darinya Ahmad bin Hanbal dan Abdullah bin ‘Umar 
al-Qawariry meriwayatkan.’’ 

Darinya juga jama’ah yang lain meriwayatkan Ibnu Hibban 
menyebutnya dalam ats-Tsiqat dan bersama Ibnu Khuzaimah 
meriwayatkannya dalam Shahih mereka, seperti dalam at-Tahdzth , 
beliau berkata: “Abu Halim berkata: di dalamnya ada kelunakan.” 
Dan berkata dalam at-Tuqrib. “Jujur ” 

Maka kenyataannya I larun ini paling tidak hasan (baik) haditsnya. 
Melalui jalur periwayatannya, ath-Thabrani meriwayatkan hadits 
dalam al-Ausath seperti dalam al-Majmu (U/ 1 73), ia berkata. “ Dalam 
riwayat ini ada Harun bin Muslim, padanya ada kelunakan,” kata Abu 
Hatim, tetapi dipercayakan oleh al-I lakim dan Ibnu I libban. Sedangkan 
pcrawi-perawi yang lainnya tsiqat (terpercaya) 

Saya meriwayatkan hadits ini dalarn ush-Shuluhah (23? 1 ) 

\lu ’alif berkata: 2- Jika ia mandi juniib dan ia belum bcrwudhu, 
maka mandi ini sudah dapat menggantikan w udhu. ‘Aisyah berkata: 

yd' J* ) • aUl J V- j jUf 

Jlai '.J. — -W :aJ Jli J Jli 



“Rasulullah SA W. tidak hem udhu sesudah mandi. Dari Ibnu 
' Umar ( iin wavatkan) bah wa dia berkata kepada seseorang vang 
mengatakan kepadanya “Sesungguhnya saya bens udhu sesudah 
mandi’ f : “Kamu berlebih-lebihan. ”” 

Saya berkata: Pengambilan dalil hadits ini perlu dipertimbangkan. 
Atsar Ibnu 'Umar itu mauquf. Jika sah pun tidak bisa dijadikan hujjah. 



Bab: Masaiah-masalah yang Berhubungan . ... 147 




http://kampungsunnah.wordpress.com 



Tampaknya apa yang dimaksud dalam atsar ini juga yang dimaksudkan 
oleh hadits. Yakni disunahkan berwudhu sebelum mandi, bukan 
sesudah mandi, berdasarkan hadits ‘Aisyah yang lain. Ia (Aisyah) 
berkata: 

aj jJ lil aWI J y** j )) 

Or j*-\ . (( . . . « L}* 9 ) 

jUoJl 

"Rasulullah S A W. jika mandi junub, membasuh kedua tangannya dan 
berwudhu seperti wudhu untuk shalat , kemudian mandi . . . dst. " H. R. 
Syaikhan dan yang lainnya. 

Tidak pelak lagi bahwa orang yang berwudhu sebelum dan juga 
sesudah mandi ini berlebih-lebihan. Orang yang hanya berwudhu 
sesudahnya menyelisihi sunnah , karena menurut hadits riwayat Aisyah, 
Nabi sama sekali tidak melakukan wudhu ketika sedang mandi. 
Seandainya itu dilakukan Nabi, tentu hadits ini dapat dijadikan dalil 
Akan tetapi kenyataannya t idak dilakukan 

Yang lebih baik ialah merujuk hadits dari Jabir bin Abdullah: 

) I jl !-dil J ^ ,_juUaJl O' )) 
1% J w- ; jtai VijUstJl y* L«j 

« ^ j yj* ^ ^* l 

‘ ‘Sesungguhnya warga Tha'if bertanya: "Ya Rasulullah! Sesungguhnya 
bumi kita ini bumi yang dingin. Maka mandi junub yang bagaimana 
yang dapat mencukupi kita 1" Rasulullah menjawab: "Adapun aku 
menyiram kepalaku tiga kali. "H. R. Muslim dan yang lainnya. 

al-Baihaqt menjadikannya dalil bagi masalah tersebut seraya 
berkata dalam as-Sunan (1/177): “Bab: Dalil masuknya wudhu dalam 
mandi Maka lahir hadits ini jika digabungkan dengan hadits shahih 
dari Aisyah seperti telah saya jelaskan dalam Shahih Abu Daud 
no. 244-- yang disampaikan oleh mu’alif akan menghasilkan kesimpulan 
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bahwa Nabi melaksanakan shalat dengan mandi (lebih dahulu) tanpa 
berwudhu di dalam atau sesudahnya. Wallahu A’lam. 

Mo 'alif berkata; "Aba Bakar bin al-'Arabi berkata: Para ulama 
tidak berselisih pendapat mengenai wudhu yang masuk dalam mandi 
dan niat bersnci dari junub mencakup niat bersari dari hadats,” 

Saya berkata: Tidak demikian, para ulama justru berselisih 
pendapat Ibnu al-’Arabi mengatakan sesuatu yang tidak ketahuinya. 
Di atas setiap orang yang berilmu ada yang berilmu. 

Al-Hafidz berkata dalam aUFath (1/287): 

“Ibnu Baththal mengutip ijma’ atas tidak diwajibkannya wudhu 
bersama mandi. Ijma’ ini ditolak. al-Jama’ah, seperti: Abu Tsaur, Daud 
dan yang lainnya memilih (pendapat) bahwa mandi tidak dapat 
mengganti wudhu bagi orang yang berhadats. 

Asy-Syaukani berkata: 

“Im pendapat mayoritas ulama Pendapat pertama, yakni tidak 
diwajibkannya berwudhu menyertai mandi dan tercakupnya bersuci 
dari hadats kecil ke dalam hadats besar dipegang oleh Zaid bin Ali dan 
tidak diragukan sebagaimana ditetapkan oleh hadits-hadits shahih 
mengenai disyari’atkannya pelaksanaan wudhu mendahului mandi 
Adapun mengenai kewajiban wudhu, tidak ada dalil yang 
mengisyaratkan ke arah itu. Pelaksanaan saja tidak cukup sebagai dalil. 
Ya, mungkin saja pendapat kedua didukung oleh dalil-dalil yang 
mewajibkan wudhu.” 

Saya berkata: Berbeda dengan yang diduga, ternyata madzhab 
Ibnu Hazm tidak mewajibkan wudhu. Lihat al-MahuUi (11/28). 

Mu 'alif berkata: "4- Tidak mengapa seseorang masuk ke kamar 
mandi jika ia teijaga dari melihat aurat orang lain atau orang lain 
melihat auratnya . n 

Saya berkata: Secara umum kalimat di atas mencakup semua 
orang yang masuk ke kamar mandi termasuk wanita, apalagi mu 'alif 
tidak memberi pengecualian dalam penetapan hukum ini. Kepadanya 
saya berkata: 

Tidak boleh menyertakan wanita dalam hukum ini. Bahkan kamar 
mandi (berada di luar rumah tentunya) haram bagi wanita secara mutlak 
berdasarkan sabda Nabi berikut: 
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{J J C r? J— * Cr* )) 

JrW ^ jr^ o? j — i ^ <y*3 L j)b j - 

AiLJU- 

"Barangsiapayang beriman kepada AUah dan hari akhir maka tidaklah 
ia masuk kamar mandi kecuali dengan kain penutup, dan baratigsiapa 
beriman kepada Allah dan hari akhir, maka tidaklah ia membiarkan 
istrinya masuk kamar mandi. " Diriwayatkan dengan versi hasan oleh 
at-Tirmidzi dan hadits ini didukung oleh banyak hadits-hadits lain. 
Lihat at- Targhib. 

Dari Abu al-Mulaih, ia berkata: 

t CfS- <0il yjp J (J 1p f&J' y a y>-3 » 

t j y ^Jjhl y Vyu' <J* • 

,yi L»l ;cJl5 Vl-J 

\^C ^Jb»xJ ol yd y\-* ij yC J y* ) ““ 

(( C^ * 'V' jCt- 

“Sekelompok wanita dari warga Syatn masuk bertemu 'A t syah ra. 
Iabertunya: "Siapa kalian?" Mereka menjawab: “Dari warga Syam. " 
'Aisyah berkata: "Mungkin kalian dari daerah yang kaum wanitanya 
suka memasuki kamar-kumar mandi?" Mereka menjawab: “Benar! 
la 'Aisyah berkata: "Sesungguhnya saya mendengar Rasulullah S A W. 
bersabda: “Tidaklah seorang perempuan yang melepas pakaiannya 
di luar rumahnya melainkan ia akan memperlihatkan aib antara dirmya 
dengan Allah SWT.’”' H. R. Para penulis as- Sunan, kecuali 
an-Nasa‘i. Sanadnya shahih menurut Syaikhan. Lihat Shahth 
at- Targhib (I/ 141/157-1 60 -Penerbit al-Ma ’ ar if Riyadh) ed is i bar u 
yang telah direvisi dan disempurnakan. 
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Adapun mengenai pengecualian wanita yang sakit dan yang sedang 
nifas -sebagaimana disebutkan dalam hadits Ibnu ‘Amr riwayat 
Abu Daud dan yang lainnya- sanad haditsnya tidak shahih seperti 
dijelaskan dalam Ghayah al-Maram ( 1 92) dan yang lain . □ 
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BAB: TAYAMMUM 



M u’alif menyatakan dengan mencari dalil atas 
ditolehkannya tayammuin karena luka atau sakit: Karena 
ada hadits dari Jabir ra., ia berkata: 



\1» j t j*. — - ^ Ljv /^ )) 

t ,,, , ,, a * t - t 

JlS ! • . . AjL>«_s£> 1 J L— 3 J»-J lA - *\ y 

ji (Ui Uili p i' 'V'— N' (14— ia 

j' a ° J<— > jiriJ' cj'vi-J' 






;-L- U*Jo • «uLp 



1 1 



*> JT> > 



Kami kdu.tr bepergian. Salah seorang dari kami terkena batu 
sehingga melukai kepalanya. Kemudian ia mimpi basah. Teman- 
temannya bertanya.... Nabi bersabda: “Mereka membunuhnya, 
mudah-mudahan Allah membunuh mereka! Tidakkah mereka 
bertanya ketika tidak tahu. Sesungguhnya kebodohan itu 
disembuhkan oleh kemauan bertanya. Cukuplah baginya 
bertayammum, diperban atau membalutkan kain pada lukanya, 
kemudian mengusapnya dan membasuh bagian tubuh yang 
lainnya. "H. R. Abu Daud, Ibnu as-Sakan dan ad-Daraquthni. 
Dishahihkan oleh Ibnu as-Sakan. 

Saya berkata: Hadits ini didha’itkan oleh Baihaqi, al-Asqalani 
dan lain-lain Hadits ini mempunyai pendukung hadits lain dari 
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